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Pratartis 


Literatūros istorijos mokslas*), palyginamai, yra dar gana jaunas, 
Mokslas Vokiečiuose, apie kurių literatūros dalelę teks kalbėti sekančiuose 
puslapiuose, savo šaknis turi apšvietos laikotarpyie ir klasicizme. Visa, 
kuo užsiėmė senesnioji karta su Gottschedu, Bodmeriu ir Breitingeriu, 
arba jaunesnioji, klasicistinė karta su Lessingu, Herderiu, ir ką svarstė 
Schilleris su Goethe savo korespondencijoje, ir tos pastabos, kurias Goethe 
apie literatūrą darė 7-toje knygoje savo veikalo „Dichtung und Wahr- 
heit“ maždaug apie 1811/12 m., tebuvo pirmi žingsniai literatūros feno- 
menus, mažiau ar daugiau sistematingai kritikuoti, apie juos pasakyti plačiau, 
negu nuotaikos padiktuotą, laikinos reikšmės teturintį įspūdį. Į tikrą mokslą iš- 
sivystyti tie bandymai negalėio, ypatingai dėl dvieių priežasčių, kurios savo 
šaknis turėjo „apšvietos“ ir klasicizmo prigimtyie. „Apšvietos“ programoj 
bei veikime nebuvo vietos praeičiai, istorijai, dėl to ji neturėjo perspektyvų 
į tai, kas buvo anksčiau; klasicizmas taip pat buvo susiaurinimas, nes, anot 
jos, neegzistavo tai, kas neatatiko klasicistinę estetiką, gautaią Winckel- 
manno tarpininkavimu; dėlto atpuolė daugybė literarinių reiškinių. Jei šie 
laikai, literatūros istoriko akimis žiūrint, mums vis dėlto davė šiokių tokių 
rezultatų, tai tas įvyko ypačiai dėka Herderio, neglobojančio apšvietos 
laikotarpio kraičio, ir dezertyravusio iš klasicistinio estetinio idealo lio- 
gerio. Visu tuo iis tapo akstinu romantizmui, kuriam vėl buvo lemta at- 
rasti praeiti, įsitikinti istorinio pasaulio realumu ir numesti tautos dva- 
siai priešingą, nuo tos tautos nutolusių žmonių programatiniu būdu suda- 
rytą svetimos estetikos santrauką.  Mokslines romantizmo laimėjimų iš- 
vadas literatūros istorijoje padarė du iš šiaurinės Vokietijos kilę evangeli- 
kai — Geryi $“ ir Koberstein; abu, pasinaudodami tiek tolimesnės, tiek 
artimesnės„pra ties teikiama medžiaga, kurią stengėsi semti iš pačių vers- 
mių, nupiešė literatūros vystymosi eigą istorijos raidoje nuo pat pradžių 
iki vėliausiųjų dienų. Niekas neužginčys, kad tai buvo tikras laimėjimas 
turėti pilną savo tautos literarinės kūrybos apžvalga, taip pat niekas ne- 
užginčys, kad tas pirmasis bandymas negalėjo būti tobulas, kad iis buvo 
reikalingas visokeriopų papildymų, atitaisymų ir tp. 


Ir to neilgai teko laukti. Juos suredagavo mokslininkai Vilmar, Ju- 
lian Schmidt, Menzel ir kiti, kurių darbų rezultatus vėl katalogizavo Goe- 
decke ir platesnių užsimojimu veikale susintetino Scherer. Būdamas po- 
zitivistas, atsirėmęs į individualistinį bei materialistinį pagrindą, greta 
pozityvių pusių nemaža iis įnešė ir neigiamų, kurių pirmoj eilėj tenka 
pastatyti naturalistines tendencijas. 


Schereris tapo pavyzdžiu visai generacijai, nes visi tie Hettner, 
Erich Schmidt, Muncker, Bernays ir kiti Schererio dvasios paveldėtojai 
yra liberalizmo reikalavimų pildytojai literatūros srity, kurioje ilgainiui 
nerado rimtesnio konkurento. — Toks pasirodė tik apie XIX-to šimtm, 


*) Kadangi autoriaus rengiamas platesnis apie šią mokslo šaką raši- 
nys, tai čia pasitenkinta stambiausių istorijos bruožų pasakojimu. 
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galą. Įsitikinę, kad materialistinė pasaulėžiūra, būdama perdaug sekli, 
negali spręsti visų literatūroje pasitaikančių klausimų, ir supratę, kad 
po tokio knisimosi atskiruose iaktuose bei fakteliuose, po tiek išsiblašky- 
mo po daugybėje specialinių temu, būtinai yra reikalinga sintezė; jie bandė 
šauktis metafizikos, mors iš karto dar ir nedrąsiai. O toji metafizi- 
ka pagelbinį savo darbą varė dviem kryptim: ii padėio perkainuoti kū- 
rėjų tiekiamąią medžiagą, kitaip įvertinti pozitivistų sudarytą literatūros 
istorijos paveikslą, ir sudaryti tokią naujai pergrupuotų faktų visumą, de- 
terminuotą idealistinės filosofijos. Toji reikšminga atmaina yra 
surišta su Windelbando, Euckeno, Rickerto ir kitų darbais, kurie padėjo 
šios srities veikėjams atsistoti ant kitų pagrindų. Tai, ką anieji suformu- 
lavo bendrai dvasios mokslams, kalbamoje srityie realizavo Dilthey, Un- 
ger, Petersen Walzel, Mayno, Huch, Richard M. Meyer ir daugelis į 
juos panašių. 


Bet ir jų darbai toli gražu nedavė pilno vaizdo. Mat, didelės mi- 
nėtų literatūros istorikų daugumos praeita pro šalį tos literatūros, kuri 
dvelkė krikščioniška dvasia — catholica non leguntur! — ir per. tai pali- 
ko visai nepastebėta arba nerado tinkamo įvertinimo ištisų laikotarpių 
literariniai pasireiškimai, kaip antai, mistika, barokas, romantizmas ir 
mūsų laikais, iš dalies, ' eksprosionizmas. Šia skriauda  atitai- 
sė patys tiek moksliniai, tiek ir medžiaginiai sustiprėię katalikai, 
kurių prisidėjimas prie literatūros istorijos nupiešimo yra vienas iš svar- 
biausiu naujųjų laikų įvykių Vokiečiuose. 


Lindemann, Hefele, Hamann, Flaskamp — tai vis naujos pakopos, 
kuriomis iškilo naujoji katalikų literatūros istorikų mokykla, ypatingos prie- 
glaudos radusi Šveicarų Friburgo universitete. 


Čia Nadler'is itin rūpinosi baroku, o Oehl — mistika. Ir šių eilučių 
autorius kaip tik iš pastarojo, iš Prof. Dr. Wilhelm Oeh'io, pirmą 
sykį išgirdo apie vidurinių amžių dvasios lobį, apie gotiškos struktūros 
literatūrą, neopagonistinių srovių (kaip, renesanso, humanizmo, klasiciz- 
mo, naturalizmo) ir jų garbintojų legionų taip negailestingai nustumtą, 
kas pagimdė mintį pasišvęsti objektingesniam literatūros istorijos nušvie- 
timui. Iš to nusistatymo greta kitų raštų atsirado ir ši studija apie mis- 
tinę literatūrą. 


Beveik prieš penkioliką metų pareikštų prof. Oehl'io minčių tikrumas 
pasitvirtina šio laikotarpio bėgy: viduriniai amžiai ir jų lite- 
ratūra obiektingų mūsų laikų žmonių sąmonėi užka- 
riavo sauprideramą vietą. To įrodymui yra tūkstantis ir vie- 
nas liudininkas, iš kurių čia tekalba tik vienas, visai pripuolamai pasitai- 
kęs iš pat paskutiniųjų dienų, Leonardo Olschki. Vienoj paskaitoj apie 
„Das literarische Vermūchtnis des Mittelalters“*) jis galop šitaip pasisako: 


„-.-Šiandien mes staiome klausimą, ar praeitų šimtmečių įsitikini- 
mai humanizmo, liberalizmo, pozitivizmo ir historizmo pavidalu tik ne- 


*) atspausdinta „Deutsche Vierteliahrsschrift fir Literaturwissen- 
schaft und Geistesgeschichte“ 1929, Heft. 2, p. 329 ss. 
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bus buvę savęs apgaudinėjimai, savo šaknis turį tam tikrame vienpusišku- 
me, kurį nugalėjo prasiplėtusi mūsų istorinio sprendimo bei elastiškesnė 
estetikos suvokimo galia. 


„Kaip čia bebūtų, vis dėlto aišku, kad su vidurinių amžių pasauliu 
mes esam susirišę vispusiškiau, negu kitos kartos, kurios savo laiku su 
panieka kalbėjo apie „gotišką sauvalę“ ir „Dunkelminnertum“. Ir tas 
susirišimas pasireiškia ne vien moksliniais tyrinėjimais, kurie yra neišdil- 
domas XIX-to šimtmečio nuopelnas, bet pajautimo bei stiliaus kongenia- 
liškumu, vidurinių amžių mums paliktų paminklų, išdirbusių galvojimo 
formų tiesioginiu supratimu ir net politinių nuotaikų be institucijų pana- 
šumu; tuo nuolatiniu augimu metafizinių, magiškų bei mistiškų nuotai- 
kų, kurios šiame mašinų amžiuje, tiesa, gan paradoksališkai atrodo, bet 
vis dėlto dažnai atatinka laiko dvasią. Nors ir kažkaip paradoksaliai at- 
rodytų, tačiau vis dėlto sunku yra apimti visa tai, kas iš vidurinių amžių 
kultūros institucijų bei pasireiškimų giliai suaugo su mūsų laikais. 
Prisiminkime, pav,, Bažnyčią, kuri tiek savo idėja, tiek ir hierarchija nė- 
ra su jokiais laikais surišta ir kuri, nepaisant visokių kaitaliojimusi, ne- 
keičia savo esmės ir randasi visur (333 p.). 


„+.-Subrendęs mūsų sugebėjimas spręsti istorinius klausimus ir mū- 
sų receptingumas suprato estetines vidurinių amžių literatūros paminklų 
vertybes bei reprezentacinę ių reikšmę. Iš palengvo mes suvokiame tai, 
kas praeity ir dabarty gyvai ir vaisingai pasireiškia kaipo iš vidurinių 
amžių paveldėtas kraitis, suvokiame, kokie yra tie paslėptieji ryšiai tarp 
mūsų dienų ir ano pirmojo mūsų kultūros klestėjimo... Ne mūsų darbas 
yra iš šimtmečių griuvėsių mokslininkams ar tik smaguriautojams iškasti 
visokias keistenybes bei brangenybes, mums tiktai rūpi iš anos, kartais 
disonansais skambančios, kultūros išgirsti tuos vyraujančius tonus, kurie 
begalinėi pasireiškimų įvairybėie sudaro bendrą meliodiją. Istorija mums 
aiškina mūsų dvasios tarpimą ir suriša mus su kultūros lopšiu ne tam, 
kad iš istoriko padarytų pranašą arba pedagogą, bet tam, kad iš pra- 
eities suprastume, kas mes per vieni, kokie mes esam. Taigi tas atiau- 
timas, kad mūsų dienos nėra be gyvo sąryšio su vidurinių amžių pasau- 
liu, nėra kažkoks mados žaislelis, nes jis išaugo iš mūsų nujautimo, kad 
to pasaulio supratimas padidina ir mūsų supratimą apie save...“ (p. 346 s.). 

Prie tokios pažiūrų atmainos privedė pati obiektyvi tiesa, kurios 
paglemžti ilgainiui vis dėlto niekas nepaiėgia, — privedė ir tos visų sU- 
interesuotųjų pastangos, iš kurių visiems krinta į akis to paties proteso- 
riaus Oehl'io darbuotė. Todėl suprantama, kodėl šio rašinėlio pradžioi 
randasi vardas buvusio mano profesoriaus, kuriam sušunkame: 


Ad plurimos annos! 


* 
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Savo knygų turtais autorių šelpė Kol. Dovydaitis ir Kuraitis, šelpė Baselio 
Universiteto bei Lietuvos Universiteto Teologijos — Filosofijos Fakulteto kny- 
gynai. Visiems šelpėiams tariu nuoširdų ačiū. Medžiagos dalis 
buvo išspausdinta 1929 m. „Naujosios Vaidilutės“ 2-4 numeriuose. Čia gi 
tekstas praplėstas, padėtos paaiškinančios išnašos ir bibliografija. Vaiz- 
dingumui padidinti pridėta čia ir Seusės atvaizdas, vienas paties Seusės 
pagamintas piešinys ir vienas žemėlapis, už kurio nupiešimą padėka priklau- 
so P. Januliui. 


Atsiprašydamas dėl pasitaikiusių trūkumų turiu čia galvoi ypač vie- 
ną, būtent, mistinių tekstų vertimą. Orginalinis tekstas vidurinių amžių 
kalba (mhd) ir turinių, ir stiliaus, ir žodyno atžvilgiu sudarė savotiškų 
sunkenybių, kurių visų nugalėti toli gražu čia nepavyko. Gal tas pasiseks 
tolimesniuose raštuose, kur, gal būt, jau bus galima pasinaudoti Gerb. 
kalbininkų sudarytina mistikos terminologija; ypač tariuosi galėsiąs ja 
geriau naudotis rengiamai apie Seusę platesnei studijai, kuri“ drauge su spau- 
doie esamuoju rašiniu apie Eckehartą tęs šiuomi pradėtą studijų eilę apie 
mistinę literatūrą. 


1929 m. Sekminės ' 
Kaunas Autorius. 
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Moterų dalyvavimas XIII ir XIV š. š. 
mistikoj. 
Mistika 
yra pirmoji 
Europos moters emancipacija. 


Rheinas yra jautriausia vidurinės Europos styga. Už- 
tenka mažiausio dvasinio sujudimo, kaip ji tuojau suvirpa. Ir 
vienoj vietoj sukeltas jos skambėjimas nuo Sveicarijos Alpių lig 
Olandijos marių aidėja sužadindamas vis naujas stygas, Rheino 
dainą nešdamas į saulėtekį ir saulėleidį. XII š. Rheino arfa skam- 
bėjo riteriškosios meilės daina. Johannes Hadlaub Zūriche, Kon- 
rad Flek ir Konrad von Wūrzburg Basely, didysis Gottfriedas 
Strassburge, Reinmar von Hagenau, Friedrich von Hausen, Hein- 
rich von Veldeke—vis tai nauji aristokratiški piršteliai, tąja styga 
skambiną meilės dainą, pravirkdinančią Gotthardo granitą, sujudi- 
nančią ir Rotterdamo smėlį. 

Tai buvo XII -š., toj gadynėj, kai kilnią savo erotika vy- 
ras dainavo ir savo dainas aukojo aukštai iškeltai ir jam nepa- 
siekiamai damai. Tai buvo nerealizuojama erotika, vainikuojama 
poezija. 

Realių savo jausmų patenkinimui jis nukrypo į kitus ob- 
įektus, lengviau prieinamus, iš žemesnių gyventojų sluoksnių. 
Erotika ir seksualizmas jame turėjo skirtingus tikslus. Kūnas 
nemylėjo to, ką mylėjo siela, dėlto šios gadynės vyro meilė du- 
alistinė ir tuo daugeliu atžvilgių kenksminga.  Inteligentiškoji 
tos gadynės moteriškė nemažai nukentėjo dėl tokio meilės du- 
alizmo.  Aukštam piedestale iškelta, nepasiekiama, XIV-tame š. 
ji subrendo, suprato savo vertę ir panoro lig tol surinktus savo 
turtus išdalinti. Dėl to ji darosi vis aktyvesnė, ji peršasi ir do- 
vanoja save. Visa, kas šiais šimtmečiais švenčiausia ir dvasiš- 
kiausia—yra liepsnojanti jos aistra. Bet jai trūko objekto, nes 
visais atžvilgiais jai lygių, puikiai išlavintų ir kultūringų vyrų ma- 
ža tebuvo, o tik nekitokie būtų galėję tapti tinkamu moters 
meilės objektu, ir dėl to, taip aplinkybėms susidėjus, jų 
jausmai klaidžiojo nerasdami sau verto paskyrimo. Meilės 
jausmai ir su tam tikra direkcija gali virsti nelaime, bet be. 


2 | Moterų dalyvavimas mistikoje. 


direkcijos jie jau yra nelaimė. Tokiu būdu moterys turėjo 
pilno galimumo sekti praėjusių šimtmečių vyrų pėdomis: realius 
savo jausmus nukreipt į žemesnius tikslus; o kad jos taip nepadarė, 
yra didžiausias Bažnyčios nuopelnas, nes Ji davė kryptį tiems lais- 


viesiems jausmams, Ji nustatė tai pavojingai bangai vagas, parink- | 
dama tokį kilnų Numylėtinį, kuris neišmatuojamomis savo gėry- 


bėmis ir neapsakomu grožiu jas sužavėjo, —Bažnyčia davė joms 
Kristų. 


Kaip savo laiku germanų vyrą, kuris pietų turtų traukia- | 


mas, keistu neramumu paliko savo tėvynę, veržėsi į svetimus 
kraštus, kur ne tiek turtus ir laimę, kiek pražūtį rado, taip dabar 
Bažnyčia ėmėsi raminti ir moterį. Vyrą Ji privertė dirbti savo 
krašto žemę, sau laimę atrasti namie, o moterį laimino tuo, kad 
erotiniam jos idealizmui nurodė prakilnų tikslą. 

Savotiškiausia to naujojo šimtmečio išraiška yra mistika. 
Moters sieloj tebeskamba dar riteriškosios kultūros dainą, bet iš 


jos aukštyn nukreipto veido jau spindi religinė aistra. Dabar | 


mistika, kaip savo laiku buvo Minnesangas, yra kultūros 


simbolis. Tai tų šimtmečių nuotaikos išraiška, tai savotiško, 
kolektyvinio, daugiausia moterų, gyvenimo vardas, tai pagaliau | 


kuone vien moterų iniciatyva sudarytos literatūrinės srovės 
vardas. 

Po ilgų šimtmečių čia moteris išdrįsta pasakyti tai, ką jau- 
čia jos širdis, tai, ką išūgdė perilgai nutylėti jos sielos lūkė- 
siai. Anais laikais užliejo ją erotinė jūrą, nekartą grąsiusi su- 
plėšyti konvencionalumo, mados ir religijos supiltus pylimus. Ir 
vieną kartą tai įvyko: XIII/XIV-tame š. prasiveržė ji užliedama 
visus laukus, paskandindama visus suvaržymo ramsčius. Galin- 


giausiu įsisiūbavimu dabar džiaugiamasi pirmą sykį įgyta laisve. | 


Mistika—pirmoji didelės dalies vakarų bei vidųu- 
rinės Europos moters emancipacija. Vyras tikrai 
būtų nusigandęs taip radikalaus savo pasireiškimo tokiu nuodė- 
mingu aiškumu ir gundančių gražumu, o moteris— nė truputėlio 


nepaisė galimų to savo žygio pasekmių, ji tik dainavo, trium- | 


favo. 
Taigi dar šimtui metų nesuskubus prabėgti, Rheino stygą 
judina jau kitos, daug švelnesnės rankos, ir jos garsai jau seka 
kitą pasaką, kurios teksto, tonų ir ritmo versmė yra didžioji 
„Giesmių Giesmė“ !j. Tokiu būdu prie vidurinio Rheino instru- 
mentas iš vyrų rankų pateko į nervinguosius Hildegard von 
Bingen ?), Elisabeth von Schėnau ir kitų pirštelius ir staiga visi 
krantai ir visos šalys patvino tąja dar nauja, skaisčia vestuvių 
giesme. Žemaičiuose, Flamijoj, sužadėtinių chorą vedė Maria von 
Oegnies, oprie Rheino versmės, Aukštaičiuose--E 1 sbeth Stagel. 

Dvasinę Aukštaičių nuotaiką vyrų viešpatavimo gady- 
nėj išreiškia Gottfriedas, savo kūrinyje „Tristanas ir Isoldė“, kur 
riterio meilę apdainuoja žavingais ritmais. 


+ 


Savarankiškai gyvenančios moterys. 3 


Viena vienintelė puota širdžiai ir klausai! 

Nuo Gottfriedo laikų Strassburge iš esmės niekas nebuvo 
pasikeitę. Nuotaika ta pati. Tik meilės sąvokos turinys, kurį 
prieš šimtą metų buvo vyrai sudarę, dabar savo prasmę gauna 
iš moterų, vienuolių, bėginių, kurios veržte veržiasi į dvasinį gy- 
venimą 3). Tą turinį ir organizatorines jo formas gal bent iš dalies 
nušvies sekantis aiškinimas. 


XIII ir XIV šš. Rheino slėniai buvo moterimis perpildyti. 
Miestuose, kaip Konstanze, Basely, Zūriche, Strassburge, Frank- 
furte, Koelne ar Brūssely jų perteklius buvo ypačiai jaučiamas. 
Tam netrūko visokiausių priežasčių. Vyrų nuošimtį buvo labai 
sumažinę Kryžiaus Karai, dvikovos ir įvairūs neramumai. Be to, 
galinčių vesti skaičių ribojo visoki įstatymai, taip, pav., kai kurie 
miestai draudžia sukurti šeimas net ištisiems luomams, sakysim, 
cechu gizeliams. Todėl ne visos moterys turėjo progos ištekėti. 
O neištekėjusių likimas buvo labai neaiškus. — Vienos tarnavo 
turtingų piliečių namuose, kitos susirado darbo dvaruose, t. y., 
dideliuose ūkiuose, kitos vėl įsimaišė į keliaujančių poetų ir vai- 
dylų tarpą ir, kaipo dainininkės, griežėjos, šokėjos, burtininkės 
ir p, pasirodydavo visur, kur tik pasitaikydavo didesni žmonių 
susibūrimai. Nemažas skaičius jų drauge su kryžiuočiais vyko 
į Mažąją Aziją ir vėliau už pinigus tarnavo naujai atsiradusiose, 
laisvai samdomose karalių ir kunigaikščių kariuomenėse. Perdaug 
neglostė jų nei Bažnyčia, nei valstybė. Pirmoji kartais net atsisaky- 
davo teikti joms Sv. Sakramentų. . 

Kitos vėl rado kelią į mediciną, kaipo pribuvėjos, nes gi- 
nekologijos dalykai viduramžiais beveik išimtinai buvo moterų 
rankose, Jos, žinoma, teikė pagalbą ne vien gimdančioms, bet vers- 
davosi ir šiaip bendru gydymu; lankė net“ tam tikras moky- 
klas, pav., Salernoj (Italijoj), Montpellier (Prancūzijoj) ir kitur. Kai 
kurios jų ėmėsi net mediciniško turinio knygas rašyti, pav., Hil- 
degard von Bingen ir Trotula, išėjusi Salernos mokyklą, išlei- 
dus ginekologijos vadovėlį De muueris passionibus. Vienas kul- 
tūros istorikas tvirtina, kad Frankfurtas XV š. jau turėjęs 15 mo- 
terų gydytojų. , 

Sunkiau buvo joms įsiskverbt į kitas sritis, ypač į tas, kurių 
pareigų skaičiun įėjo ar politinis ar militarinis veikimas. Su 
laiku atsirado ir moteriškių amatininkių, kaip rodo Biūcherio pa- 
daryta statistika, pagal kurią 1320—1500 metų laikotarpy vien 
Frankfurto (ties Mainu) mieste buvo 65 įvairūs verslai tik mote- 
rims darbininkėms. Be to, konstatuojama 17 darbo šakų, kur 
moterų skaičius prašoka vyrus; 38—kur moterys lygiu skaičium 
su vyrais ir 81—kur daugumoj vyrų darbuojasi ir moterys. Sita 
statistika rodo, kad moterims buvo prieinama 201 darbo šaka. Tik- 
rai nemažas skaičius. Koelno mieste tuo pat metu egzistavo trys 

cechai, kuriuos sudarė beveik vienos moterys, pav., šilko audė- 
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jos, gijų gamintojos irt.t. Miestų valdybų buvo nustatyta, kad 
savarankė meisterė neturėtų daugiau kaip trejetą jos apmokamų 
audėjų ir vienos pardavėjos krautuvėj. Nieko sau ir paragrafas! Vyriš- 
kiui meisterui mirus, našlė turėdavo teisę vesti jo įstaigą ir toliau 

Bet taip ne visur buvo, pav., ir tame pačiame jau minėtame 
Frankfurte užteko visokių suvaržymų, apsunkinančių moterų kon- 
kurenciją su vyrais. Ir tokiu būdu tik mažas jų nuošimtis rasdavo 
sau uždarbio, o dauguma buvo priverstos ieškoti sau kitų pragyve- 
nimo versmių, ir tai kartais gan triukšmingu būdu, demonstruo 
jant gatvėse, šaukiant „Brod um Gotteswillen!/“. Daug jų nuėjo 
į viešuosius namus, kurių skaičius buvo nemažas, nes miestai, 
šiandien iš paskutiniųjų besiginą nuo tokių „įstaigų“, pav., turį 
vos apie tris tūkstančius gyventojų, anais metais neretai būdavo 
jomis apdovanoti 4). 

Netrūksta ir šviesesnių vaizdų iš“ tų dvasiniu atžvilgiu taip 
nepaprastai gyvų laikų, pav., šalia tokio iškrikimo ypačiai buvo pra- 
dėta gerbti ir skaistybės idėalas, virginifas. Dabar, ypač Grego- 
riui VII vadovaujant, iš naujo pasidarė siekiamu idėalu tai, ką 
Tertulionas, o ypatingai Ambrosijus savo.rašte De virginibus taip 
aukštai buvo iškėlę. Ir kaip tik laiku ta mintis iš naujo iškilo, 
nes netrukus jos pagalba bus reikalinga tūkstančiams tikrojo savo 
kelio beieškančių moterų. 

Skaistybė ir šventumas anų laikų moterims veikiai pasidarė 
sinonimu, nes šventumo pasiekimas nebuvo galima įsivaizdinti 
be tam tikrų pastangų lyties srity. Net ir vedę žmonės tuo idė- 
alu užsidegdavo ir dažnai pradėdavo gyventi virginitati pro xima 
vifa. Šventoji Panelė vėl pasidarė ypatingu viduramžių mo- 
terų idėalu. Masėmis jos veržėsi į dvasišką gyvenimą, vienuolynų 
viršininkų melste melsdamos ir joms įkurti atatinkamus vienuo- 
lynus. "Nors ir ne visi ordenai pradžioj ėmėsi patenkinti jų 
prašymus (vestigia terrent!), tačiau spaudimui kasmet didėjant 
nebepajėgė atsispirti. Ir tokiu būdu tarp 1100 ir 1250 m. vien 
Vokietijoj moterų vienuolynų skaičius nuo 150 išaugo iki 
500. Juose pirmiausia sau užvėją rasdavo aukštesniojo luomo 
piliečių dukterys, kurios dažniausia netuščiom rankom prašydavosi ir | 
pasižymėdavo kartais gana geru išsilavinimu. Vienuolynuose mo- | 
terys vertėsi malda ir darbais, kaip, pav., sodininkyste, įvairiais 
rankdarbiais, vaikų mokymu, ligonių slaugymu ir t. t. Sitokiu 
būdu blaiviai apskaičiuojant, daugiau kaip 6 9/, (sic) visų mo- 
terų rado sau prieglaudą vienuolynuose. 

Bet ir tai toli gražu ne visos, ypač mažiau turtingos, buvo 
aprūpintos. Lambert le Bėgue?) apie XIII šimtm. vidurį tirš- 
tai gyvenamoj Belgijoj savo tėvynės moterims įkuria tam tikrus ben- 
drabučius — bėginių namus —,kurių gyventojos veikiai 
pasiima socialines funkcijas. Ir tuos namus — prie kurių daž- 
niausiai būdavo ir didelių ūkių — nepaisant jų erdvumo, 
moterys ūmai perpildydavo. Kai kuriose vietose, pav., prie 
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žemutinio Rheino ir kitur tos moterys sudarė žymų gyventojų 
nuošimtį, taip, pav., apie 1250 m. Koelne randama per tūkstan- 
tį bėginių.  Ekonominį pagrindą joms sudarė aukos ir palikimai, 
toliau jos išsilaįkė ir turtus didino savo darbu: audimu, verpi- 
mu, mezgimu, ligonių slaugymu ir t. tt: Daugumą tų namų gy- 
ventojų sudarė mergaitės, turtingų piliečių dukterys, naš- 
lės, buvusios tarnaitės. Didelio išsilavinimo jos neturėjo. Praėjus 
tam tikram klestėjimo laikui, bendram religiniam ūpui nuslūgus, 
ėmė nykti ir jų idealizmas. Viduramžių pabaigoj bėginių vardas 
buvo nebekoks. Sebastian Brant (1458—1521) savame „Narren- 
schiff* (1494) jas vadina „dykaduonėmis“, „parazitėmis“ ir pagei- 
dauja, kad jos išsinešdintų ten, kur pipirai auga. 

* Neturėdavusios progos įstoti nei į vienuolynus, nei į bėginių 
namus, kitokiu būdu stengdavosi naudotis Bažnyčios teikia- 
momis malonėmis. Taip atsirado daugybė įvairiausių religinio 
pobūdžio draugijų, kurių dvasios reikalus dažniausiai tvar- 
kė arba bandė tvarkyti vienuoliai, ypač domininkonai. Laisvas tų 
draugijų organizavimasis daugybe atvėjų padarė jom greitą ga- 
lą; tačiau, to nepaisant, užtektinai rasdavosi vis naujų asmenų, 
norinčių tokias draugijas kurti ir jomis pasinaudojant. tobulintis 
krikščioniškose dorybėse. 

Bet tolį gražu ne visos jos Bažnyčios kelią pasirinko savo 
keliu. Daugelis pasisuko į tuos gausingus būrius, sektas, 
kurios stengėsi sukurti laisvesnį religinį gyvenimą. Jas organi- 
zavo ir globojo dažnai puikiai išsilavinę, bet iš tiesiojo kelio iš- 
krypę teologai (magistrai, vienuolynų viršininkai) k. a, Amalrichas 
iš Bena, Joachimas iš Floris, Ortlieb iš Strassburgo, David iš 
Dinanto ir kiti, skelbią visokius, dažniausia panteistinio pobūdžio, 
iškrypimus, ir siekiant Dievo atmetą Bažnyčios tarpininkavimą. Si- 
tose draugijose, apimančiose abi lyti, artimo meilė neretai 
buvo savaip suprantama, kas privedė prie visokių orgijų, vyks- 
tančių po daugiaspalvio mistiškumo uždanga, ir sukėlė kartais 
labai aštrių tiek Bažnyčios, tiek ir pasaulinės valdžios reakcijų 9). 


Domininkonai, matydami tas milžiniškas religines mo- 
terų pastangas ir galimus nukrypimus, labiau suinteresuo- 
tąsias, paėmė savo globon. Taip, pav., pats pirmasis šv. Do- 
mininko 1206 m. įkurtas vienuolynas, Prouille, buvo skirtas mo- 
terims. Toliau, 1220 m. būdamas Romoj jis paėmė globon ir S. 
Sisto seseris ir net kitas, kurios jam buvo pavedamos. Tačiau 
ilgainiui patirta, kad šitokia cura  moniolium sutrukdė ordenui 
tiesioginių savo pareigų ėjimą, ir nuo panašaus globojimo atsi- 
sakyta. 1228 m. priimtoji konstitucija net draudžia, už cura vel cus- 
todia monialium vel guarumlibet aliarum rmulierum nostris fratri- 
bus committatur, ir kad domininkonai, neklausą įsakymo, būsią eks- 
komunikuoti. Tačiau metams slenkant, popiežiai iš naujo kreipėsi 
į domininkonų ordeną keleto moterų vienuolynų globos reikalų - 
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kol pagaliau Klemensas IV. 1267 m. vėl pavedė jiems visą „cura 
momalium“. Šitas nutarimas labai žymiai atsiliepė Vokiečių 
provincijos gyvenimui, nes čia daugiausia tų vienuolynų ir buvo. 
XIV-to šimtmečio pradžioj ši provincija viena priskaitė 70 tokių 
vienuolynų, kai tuo tarpu visos kitos (17) ordeno provincijos, drau- 
ge paėmus, turėjo tik apie 00; o tos provincijos vyrai teturėjo tik 
48 vienuolynus. Vienas žymiausių domininkonių centrų tais laikais 
buvo Strassburgas, tas mistikos akustikos punktas prie aukštu- 
tinio Rheino. Čia moterys turėjo savo septynetą vienuolynų; kiek- 
viename skaitant po 50 (tokia maždaug buvo domininkonių nor- 
ma) mes gaunam apie 350 vienuolių. Prie jų prisidėjo dar kitų 
"trejeto ordenų seserys ir keli bėginių namai, kurių XIII ir XIV 
šimtmečiuose buvo skaitoma 40. Panašiai buvo ir kitur. Todėl 
nesunku suprasti, kad popiežiaus nusprendimas labai apsunkino 
tos provincijos domininkonus. Iš kur gauti tinkamų dvasios va- 
dų ir pamokslininkų šitam seserų pulkui? Stai klausimas, kuris 
kvaršino tuometinio provinciolo, Hermann von Minden, galvą. 
Jis sudarė ir išleido taisykles tam naujam atsakomingam darbui 
tinkamai tvarkyti. Ten tarp kitko sakoma: „Providete, ne refectio- 
nė careant verbi dei, sed sicut erudicioni ipsarum convenit, per fra- 
tres doctos sepius prediceiur*. lr kas per vieni tie fraires docti? 
Denifle mano, kad tai greičiausia magistrai ir lektoriai, nes pa- 
našiai spręsti leidžia ir kitas instrukcijų punktas: „Moneo insuper 
sorores, guod vocent fratres sicut possunt rarius utilitaie vel necessi- 
tate legittima non existente, cum ipsi scolis, choro, studio, ronfessioni- 
bus et aliis observančiis proprii ordinis debeant intendereė““ Nėra 
abejojimo, kad mokslininkai specialiai buvo parinkti sakyti sese- 
rims pamokslus, skaityti paskaitas ir t. t, vietos kalba. 
Apie šių instrukcijų gyvendinimą matyti iš daugybės ir pa- 
čių seserų paliudijimų. Viename garsiame anų laikų eilėrašty Uns 
kommen Prediger džiaugiamasi: ) 


„Der hohe Meister Dietrich, 
Der will uns machen froh... 
Der weise Meister Eckhart 
Wi uns vom Nichte sagen"- 


Taigi Dietrich von Freiberg (arba Theodorich von Freiburg) | 
ir Magistras Eckehartas, t. y, garsiausi tų laikų domininkonų or- 
deno profesoriai, kaip ir daugybė kitų, kurių ne vienas anksčiau 
buvo dėstęs pasaulio mokslo centre — Paryžiaus universitete, 
yra joms kis 

Pirmą sykį vakarų bei vidurinės Europos kultūros istorijoj 
susidarė didžiausios moterų auditorijos, kurios su 
vyrais, studijuojančiais universitetuose, dalinai ima konkuruoti. Šie 

„moterų inteligencijų susikoncentravimai,beabejo,pralenkė Hrotsvith- 
os iš Gandersheimo“) laikų vienuoliškus moterų susibūrimus, 
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prašoko juos ir savo didumu ir inteligentiškumu. Taigi, kaip ma- 
tyti, moterys patapo tokia dvąsinė jėga, su kuria reikėjo skaity- 
tis. Ir Bažnyčia sų jąja skaitėsi. 


Dabar tas naujai atsiradęs uždavinys — sužadinti vidu- 
jinį savo klausytojų gyvenimą, religinį jausmin- 
gumą, auklėti jų dvasią, privertė pamokslininkus kurti bent 
kiek kitokią religijos dėstymo formą ir naudotis kitokiomis retori- 
nėmis priemonėmis. Toji formą buvo vad. collatio. Čia daugiausia 
kalbama apie Dievą ir sielą, apie jųdviejų santykiavimą 
ir susivienijimą, apie vienuoliškų pareigų -pildymą: kitų 
luomų reikalai čia visai neliečiami. Tokiu būdu šios rūšies pa- 
mokslų turinys gan siauras, bet užtat pilnai išsemiąs savo me- 
džiagą. Pamokslininkas juose savo klausytojus veda į nepasie- 
kiamas aukštybes, kurios juos apsvaigina; jis išmatuoja jiems mi- 
stinių žodžių gelmes. Taigi, kalbėdamas tokiais subtiliais klausi- 
mais, pamokslininkas galėjo labiau gilintis, laisviau išsitarti, nes 
taip daryti leido nemažas klausytojų išsilavinimas. 


Bet neretai pasitaiko, kad per intensingą religinimą jame 
dalyvaujančios pusės pasikeičia rolėmis, būtent, kai kurios 
savarankesnės vienuolės, nebepasitenkindamos savo receptingumu, 
pačios imasi religinės kūrybos. Tada jos taip įsigilina į Kristaus 
kančią, kad pačios ima visą pergyventi. Jos mato Kristaus žaizdas, 
iš kurių teka kraujas, girdi plaktukų tauškėjimą, Jį kalant prie kry- 
žiaus, Jo mirties agonijos vaitojimus, ir pagaliau mistiškai dalyvauja 
Jo šv. Kūno laidotuvėse. Arba, pav., vėl, pergyvena visus Šv. Panelės 
džiaugsmus ir skausmus: jaučia gimdymo skausmą, girdi vaikelio 


verksmą, ir yra įsitikinusios, kad savo rankose Jį laiko ir supa ?). 

Taip dalyvaudamos religinė kūryboj jos dažnai savo va- 
dams palikdavo pasingąją rolę; jos imdavosi jiems vadovauti, iškarto, 
gal būt, labai nejučiom; bet ilgainiui šie pasidarė priklausomi nuo 
jų mistinių fenomenų, kuriuos jos jiems pavedė registruoti; priklau- 
somi nuo jų mistinių raštų, kuriuos pavedė jiems redaguoti. 
Kartais atsitikdavo taip, kad dvasios vadai savo klausytojų 
norams turėdavo nusileisti, kas ne visuomet jiems ir jų 
ordenui — kurio mokslingumui tai savotiškas kapelionavimas 
kiek ir pakenkė — eidavo sveikaton, tai teko patirti daugeliui 
teologų, jų tarpe ir Eckehartui. 190) — 


Žvelgdami atgal į religinį Europos moters išauk- 
lėjimą galim pastebėti, kad jis ypač VII ir VIII š. buvo reikšmin- 
gas. Tada moterys šuoliais žengdamos pirmyn, pasiekė, palyginti, 
aukštą religingumo laipsnį. Savotiška anų laikų nuotaika ir socia- 
linė struktūra išdirbo atatinkantį moters šventosios tipą. Nauja js 
jos banga, pasireiškusi nuo XII-to š. pradžios ir pakilusi ypač XIII 
ir XIV-tame šimtmečiuose, rado moterį jau visai kitokią. Kitoks 
buvo jos išsilavinimas, kitoki jausmai, kitokia padėtis ir viešaja- 
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me gyvenime. Naujas šventosios tipas, aišku, turėjo būti visai 
kitoks. Jis yra mistinės dvasios persunktas ir toks pasilieka kai- 
po vyraujantis net ligi viduramžių pabaigos. Nauja šventoji ne- 
beturi to tarsi nesąmoningo šventumo, kurį anksčiau išvystė kova su 
išorinėm sunkenybėm. Religinės jos jėgos paties išorinio gyveni- 
mo buvo taip absorbuojamos, kad ji beveik visiškai nebejautė 
egzistuojant išvidinio religingumo. Ji pasidarbavo ir pasi 
darė šventa. Taip būdavo ankstybesniais šimtmečiais. Kiek 
kitaip elgėsi naujosios moterys. Jos pačios ėmė galvoti apie 
šventumo sąvoką, kas lig šiol buvo laikoma Bažnyčios dvasiškijos, 
ypač vienuolių, monopoliu. Giliai tikėdamos, jos pačios norėjo 
išsiaiškinti sau šventumo turinį, jos rado jį spekuliatyviu būdu. 
Anksčiau, šventumo savoką sudarė kolektyvas, pati Bažnyčia, o 
dabar juo domisi ir jį dalinai sudaro individas. Dabar asmeniškesnius 
santykius su Dievu norima sudaryti kiek galima labiau nepri- 
klausomai nuo laiko ir žmonių, nuo kūno ir gamtos. Tam tik- 
slui iš vienuolynų pasiskolinama askezė ir apmąstymas, dvi prie- 
monės, turėjusios padėti sudaryti kaip tik tokius individualesnius 
santykius su Dievu. Iš to paaiškėja, kodėl tais laikais ir už vie- 
nuolyno sienų askezė įgavo naujos reikšmės. Jos tikslas buvo 
kuo daugiausiai atitolinti žmogų nuo gamtos ir jo paties prigim- 
ties, kad geriau vyktų susivienijimas su Dievu. 


Taigi, nauja šventoji kaip tik ir pasižymi tuo vidu- 
įiškesniu Dievo supratimu ir sutvirtinta aske- 
ze. Gilus jų noras pasiekti kiek galint aukštesnį šventumo laip- 
snį jas gundė itin plačiai naudotis askeze ir ypačiai susijau, 
dinus ieškoti Dievo. Todėl nė kiek nenuostabu, kad beveik 
visos šventosios anųlaikų moterys yra mistikės 
kaip, pav., Hildegard von Bingen, Elisabeth von Schėnau, Gertruda, 
Didžioji, Mechtilda von Magdeburg ir kitos Vokietijoje, 0 to- 
liau — Margarita iš Vengrijos, Klara Asyžietė, Agnietė iš Bo- 
hemijos, Juliana iš Norwicho, Birgita iš Svedijos ir t. t. !!). 


Vienas iš pažymėtinų šito naujos šventosios tipo ypatumų 
yra artima dvasinė prietelybė su kilniaisiais 
dvasios vadais. Reta toji mistikė, kurios šiokie ar tokie ry- 
šiai nebūtų jungę su kokiu nors vadovu, kuris atstovaudamas Baž- 
nyčiai ir Jos mokslui, ir, būdamas didelis psichologas, čia žadin- 
damas, čia sulaikydamas tvarko religinę jos kūrybą ir globoja 
jos paliktus turtus  surankiodamas, redaguodamas ir išleisda- 
maš jos raštus (dienoraščius, laiškus, gyvenimo aprašymus, pa- 
pasakojimus ir tt.). 


Toki artimi dvasios vadai ir drauge mistinės literatū- 
ros globėjai ir toj srity veikėjai buvo, pav., Tauleris, Hein- 
rich von Nordlingen ir daugybė kitų.  Ypačiai graži mistinė 
porayra Elsbiet Stagel ir Heinrich Seuse. 


Heinrich Seuse ir Elsbiet Stagel. 


Amicum esse unam animun in duobus 


corporibus ) Aristoteles. 
Idem velle aftgue idem nolle, ea demum 
firmą amicitia est. Sallustius. 


Stambiausi Heinricho gyvenimo bruožai. 


Didžiųjų mistikų gyvenimo aprašymas dažnai tampa nelen- 
gvu dalyku, nes veik visada jaučiamas patikrintų žinių trūkumas. 
Todėl, jei ne Koelno byla, savotiškai išreklamavusi spekulatyvinės 
mistikos galvą Meisterį Eckehartą, tai dėl jo gyvenimo ir veikimo 
mums būtų tekę pasitenkinti tik spėliojimais. Taip pat ir su Se u- 
se: maža tebūtų likę jo pėdsakų, jei ne moters prisirišimas ir 
gudrumas, — mat, jis turėjo daug dvasios dukterų, kurių visas. 
prašoka Tėsso vienuolė Elsbiet Stagel. Ji sumanė surašyti dva- 
siškojo savo tėvelio gyvenimą ir tuo būdu mums davė vieną iš 
brangiausių viduramžių mistinės literatūros dokumentų. Iš tos 
biografijos, čia kiek papildomos tomis šykščiomis žiniomis iš kitų 
versmių, ir galima šiek tiek nuvokti apie Seusės gyvenimą 12). 

Jis yra gimęs apie 1295 m. kovo m. 21 d. Konstanzo mies- . 
įte ar jo apylinkėse, to miesto patricijų šeimoj. Tėvas ku- 
pinas pasaulio dvasios riteris iš Hegau'o, Ueberlingene vedęs 
„taip pat iš bajorų kilusią Suso. Ji, Heinricho motina, dievobai- 
„minga moteris formavo švelnia savo ranka sūnaus būdą, dėl to 
jis jos, o ne šiurkštesnio tėvo pavarde ir vadinosi. Toks 
dalykas nieko ypatingo nerodo šitame moteriškos nuotaikos lai- 
kotarpy, tiktai charakterizuoja jautrų, meilingą, į kitos lyties švel- 
numą linkusį Heinrichą. Iš pat jaunystės vaikas, kuris turėjo 
„meilingą širdį“, buvo paskirtas dvasiškių luoman. Jau tryliktais 
„metais jis buvo atiduotas į Konstanzo domininkonų vienuolyną, 
ir čia, vienoj Rheino saloj, netoli Konstanzo ežero (Bodensee) pa- 
sidarė nauja jo tėviškė, nes čia jis praleido ir didesnę savo gy- 
venimo dalį. Aštuonioliktus metus eidamas jaunutis vieauolis 
„ūmai ir griežtai užsidarė nuo pasaulio ir pasišventė dvasiškajam 
"gyvenimui. Pradžios mokslą išėjo čia pat, paskui buvo nusiųstas 
į aukštąją domininkonų mokyklą Koelne, kur susirinkdavo pats 
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gabiausias Vokiečių domininkonų provincijos jaunimas, ir kur 
šiam ordeno žiedui dėstydavo patys garsiausieji magistrai, kaip 
Albertas Didysis, Eckehartas ir k. 

Koelnan atvyko Seuse apie 1324 m. ir toliau tęsė 
savo jau nuo seniau prądėtąjį asketišką gyvenimą. Spren- 
džiamo poveikio jam padarė jo mokytojas Meisteris 
Eckehartas !), žinomiausias tais laikais savo krašto 
teologas. Iki gyvenimo pabaigos jis puikiai atminė tą mo- 
kytoją, kurio išmintį savo raštuose vadino „prakilniuoju gėrimu“, 
„saldžiuoju mokslu“, o jį patį — „palaimintu“ ir „šventu“. Ir 
tą prisirišimą prie savo dvasios vadovo jis parodė ne tik žo- 
džiais, bet ir darbais, kai 1327 m., kuriais Eckehartas buvo su- 
laukęs ypačiai smarkių puolimų, numylėtam savo dėstytojui 
ginti rašė net atskirą — pirmąjį — veikalėlį Bžch/ein der Walr-. 
heit, dėl kurio ir pats buvo įveltas ton bylon ir tais pačiais me- 
tais netpatrauktas Antverpene domininkonų teisman. Netrukus po to, 
nežinia, baustas ar nebaustas, sugrįžo jis  Konstanzan, 
kur bažnytinį gyvenimą atrado netvarkoj, nes miestelėnai ir dalis 
dvasiškijos kovoj tarp šalies valdovo Liudviko — teisėtojo karaliaus 
Friedricho IV konkurento — ir popiežiaus Jono XXII, užstojo 
pirmąjį, dėlko popiežius 1326 m. Konstanzui paskelbė interdiktą; 
padariniai buvo tie, kad per dvyliką metų  konstantie- 
čiai neturėjo jokių bažnytinių patarnavimų. Tuo metu Seuse 
pasišventė vien savo vienuolynui, kur mokė jaunesnius ordeno: 
narius. Iš to laikotarpio apie jį nėra jokių žinių, girdėti tik, kad 
tarp 1320 ir 1337 m. kažkeno buvo apšmeižtas ir dėlto nustojo 
lektoriauti. Tame laikotarpy parašyti ir svarbiausi jo veikalai“ 
Biichlein der ewigen  Weisheit. |os papildytas, patobulintas 
vertimas į lotynų kalbą buvo vadinamas Horologium  sapientiae. 
Nebelektoriaudamas turėjo daugiau laiko pasišvęsti pastoracijai.. 
Pėsčias atlikdavo dideles keliones į artimą Šveicariją, Alzasiją ir že- 
mes paliai Rheiną, netiki Holandijos. Jis nebuvo toks pamoks- 
lininkas, kalbąs masėms, kaip Berthold von Regensburg 4), 
tas iškalbingasis pranciškonas, gyvenęs kiek anksčiau (maždaug: 
1210—1272 m. bėgyje) ir nepaprastu pasisekimu ; skelbęs Dievo: 
žodį; Seuse rūpinosi tik pavienių asmenų išganymu. 

Jausminga, poetiška jo prigimtis, pasireiškianti nuostabiai 
švelniai ir simpatingai tiek pamoksluose, tiek ir raštuose, bema- 
tant užkariavo visų vienuolių, ypač domininkonių širdis. Ir pasi- 
darė jis idealus jų dvasios vadas, suprantąs visas jų mintis, 
atjaučiąs visus, kad ir subtilingiausius jų jausmus. Genialia 
savo intuicija surado jis priėjimą prie kiekvienos širdies, orien- 
tavosi visuose, nors ir labai painiuose sielos reikaluose. Ir buvo 
jis pirmas savo šimtmečio moters sielos žinovas, jautriausias visų 
jos suvirpėjimų seismografas, psichoanalitikas keletą šimtmečių 
prieš psichoanalitinio mokslo sudarymą. Vienoms savo dvasinių, 
dukterų jis patsai dėstė, su kitomis vedė plačiausį susiraši- 
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nėjimą, pav., su domininkone Elsbiet Stagel iš Tosso vienuolyno 
netoli Konstanzo miesto. 1339 m. drauge su kitais konfratrais 
jis turėjo išsikelti iš savo vienuolyno, nes vienuoliai nepaisė val- 
dovo Liudviko įsakymo prieš interdiktą vėl įvesti viešąsias pa- 
maldas. Vienuoliai, kurių tarpe buvo ir Seuse, išsisklaidė. Tais 
sunkiais laikais, 1343 ar 1344 m. jis buvo išrinktas vienuolyno 
“ viršininku (prior) ir, kaipo toks, gyvai rūpinosi savo įstaigos rei- 
kalais. 1347 m. buvo vėl apšmeižtas blogos reputacijos moters. 
Šmeižtas taip sugadino jo vardą, kad net geriausieji draugai, kaip 
kunigas ir mistikas Heinrich von Nėrdlingen, nuo jo pasitraukė. 
Pats ordeno generolas su kitais aukštesniais ordeno vienuoliais 
1354 m. atvyko Konstanzan ištirti dalyką. Rezultate paaiškėjo vi- 
siška Seusės nekaltybė, tačiau pasilikti jis nebegalėjo ir buvo 
paskirtas kiton vieton, į Ulmą, kur tais paskutiniais metais ap- 
dirbo keturius savo raštus (Vita, Bichlein der ewigen Weisheit, 
Biichlein der Wahrheit ir Briefbichlein), kurių suredagavimas baig- 
tas 1362—63 m. 1366 m. sausio m. 25 d. Ulme ramiai jis  grą- 
žino Viešpačiui savo sielą. 


Autobiograifinių žiniųžžiupsnelis'!?). 


Iš savo gyvenimo Seuse daug pasakojo gabiai savo moki- 
nei Elsbiet Stagel, kuri išgirstąsias žinias rūpestingai, be 
slaptai, surašė. Kadangi šio mistikos karžygio gyvenimo už 
patį geriau niekas nenušvies, tai ir duodame čia keletą ištraukų 

Pačioj pradžioj šiek tiek žinių apie Seusės tėvas. 


Apie motiną ir tėvą 8). į 

„Jo motina buvo didelė kentėtoja dėl to, kad gyveno su 
visai priešingos dvasios vyru. Ji buvo Dievo malonės kupina ir 
“mielai būtų gyvenusi pagal Dievo norą, bet jos vyras, pasaulio 
dvasia apsvaigęs, tvirtai pasipriešino tokiems jos  sumanymams. 

Vieną dieną gavėnios pradžioj ji nuėjo į katedrą, kur, besi- 
melsdama ties paveikslu, vaizduojančiu Kristaus  nuėmimą nuo 
kryžiaus, taip įsigilino į Jo kančias, kad pati pajuto visus Šven- 
čiausios Dievo Motinos po kryžium patirtus skausmus. Visai 
susigraudinusi, suspausta širdimi, ji nuo to apalpo. Par gabenta 
„namo sirgo iki Didžiojo Penktadienio ir atidavė Dievui sielą tą 
pačią valandą, kada ir Kristus buvo ant kryžiaus miręs. 

O domininkonasjos sūnus Hėinrichas, vadinamasis „Amžino- 
sios Išminties“ tarnas, tuo metu mokėsi Koelne. Ji pasirodė jam, 
pranešė apie dideles iš Dievo gautas malones ir, džiaugsmo 
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kupina, pasakė: 'Eja, mano vaikeli, mylėk Dievą ir pasitikėk Juo... 
žiūrėk, aš iš šio pasaulio išėjau, tačiau nemiriau, ir atbulai, aš 
turiu amžinai Dievo akivaizdoj gyvent. Motiniškai pabučiavo jo 
ūpas ir pranyko. 

O Heinricho tėvas buvo pasaulio vaikas, bet prieš mirtį 
pasitaisė ir įsigijo Dievo malonę. Ir jis po mirties taip pat pa- 
sirodė sūnui, nupiešė jam skaistyklą, kurion buvo patekęs, ir pra- 
šė jo padėti, ką sūnus ištikimai ir pildė. Po kai kurio laiko tė- 
vas jam iš naujo pasirodė ir pranešė, kad iš skaistyklos jau 
išėjęs“. 


Apie jo mistinio gyvenimo pradžią V'). 


„Tryliktus metus eidamas, jis įstojo vienuolynan ir ištisus. 
penkerius metus gyveno paprastą vienuolišką gyvenimą. Aštuonio- 
liktais savo amžiaus metais gavo iš Dievo ženklą, kad pakeistų 
ligšiolinį savo gyvenimo būdą. Iš pradžių abejojo, ar 
bus tikęs tokiam naujam gyvenimui, pagaliau jis nusilenkė 
prieš vis aiškiau pasirodančius Dievo pageidavimus. Vienas drau- 
gas kartą išreiškė jam šitokią, Dievo norams prieštaraujančią, mintį: 

"Gal. bus ir gerai, taisykis, bet perdaug smarkiai to nesiimk. 
Pradėk blaiviai, kad ištęsėtum. Valgyk ir gerk pakankamai, savęs ne. 
skriausdamas, ir tik labiausia saugokis nuodėmės. Būk savy toks ge- 
ras, koks norėtum būti. Tačiau nuo didesnio savęs varginimo susilai- 
kyk, kad žmonės nepradėtų tavimi baidytis, nes jie teisingai sako - 
jei širdis gera, tai viskas gera. Su žmonėmis tu gali būti link- 
'smas ir drauge geras žmogus. Į dangaus karalystę juk nori pa- 
tekti ir tie žmonės, kurie savęs neapsunkino tokiu kietu asketizmu' 

Tačiau draugams vistiek nepavyko atitraukti jo nuo naujai 
pasirinkto kelio. Jis norėjo visiškai tarnauti Dievui ir tam tikslui 
Saakyrę nuo kitų, pradėjo tylėti, ir teklausė tik vidujinio savo 

so“. 


Kaip jis į savo kūną įrėžė Jėzaus vardą 18). 


„Vieną dieną vėl pagautas dieviškosios meilės pasišalino 
nuo kitų ir galvojo: 
1 „O, mielasis Dieve, kad galėčiau išgalvoti amžinąjį meilės 
ženklą, kaipo įrodymą, kad aš Tavo,o Tu mano širdies Amži- 
noji Numylėtinė, ir kad joks užmiršimas nebegalėtų jo ištrinti“. 
Apsinuogino krūtinę, pasiėmė rankon plunksną ir, širdin žvelg- 
damas, tarė: „O, galingasis Dieve, duok man šiandien jėgos iš+ 
pildyt savo pageidavimą, nes šiandien Tavo vardas turi būti įrėž- 
tas į mano širdies dugną“. Ir plunksna įrėžė krūtinėn raides: 
„I. H. S. Nuo pasidariusios žaizdos jį apipylė kraujas“. ) 
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"Kaip jis kankino savo kūną *). 


„Savo jaunystėj tarnas buvo labai gyvo temperamento. Tai 
astebėjęs, suprato jis, kad negerai, ir su didele atgaila, t. y., 
asketinėmis priemonėmis bandė tą kūną pažaboti, pav., ilgą laiką 
nešiojo geležinę grandį, kol kaip iš kokios versmės, ištryško krau- 
jas, kas pagaliau privertė jį tą grandį nusiimti. Jos vietoj įsitaisė 
apatinius rūbus, kuriuose buvo prismaigyta apie 150 smailių, mi- 
singinių vinių, smaigaliais nukreiptų į kūną. Rūbas buvo labai 
siauras ir priešaky sutrauktas tam, kad kuo arčiausiai prie kūno 
prisiglaustų, kad tuo būdu pasiektų jį vinys. Taip apsirengęs jis ir 
miegodavo. Vasaros metu, kai būdavo labai karšta ir kai nuo vaikš- 
čiojimo jis būdavo pavargęs ir nusilpęs, arba kai jam nuleisdavo 
kraują, dėlko tada jį kankindavo begaliniai skausmai, vaitodavo 
ir raitydavosi žemėje, kaip kirminas, smailių adatų badomas. Labai 
dažnai kankindavo jį blakės, blusos ir utėlės, ir tada jis jausda- 
“ vosi, lyg ant skruzdėlyno gulįs, ir jokiu būdu negalėdavo užmigti. 
Tada iš širdies gilumos šaukdavo Dievui: O, varge, mielasis 
Dieve, koks tai mirimas! Gera tam, kurį plėšikai ar žvėrys užmuša. 
O aš čia kenčiu įkyrių kirminų kankinamas ir mirštu, bet 
negaliu numirti. 


Ir kad toje kankynėje turėtų dar mažiau poilsio, jis 
“štai ką išgalvojo: ant kaklo užsinėrė diržą, į jo galuose padary- 
tas kilpas sukišė rankas ir spynom užrakino, kad negalėtų kasytis. 
Raktą pasidėdavo visai nuošalion vieton, kad prieš rytą nekiltų 
pagunda atsirakinti. Rankos būdavo prie kaklo surištos. Taip jis 
darydavo tol, kol rankos pradėdavo drebėti; paskui išgalvodavo 
vėl ką nors naujo. 


Vėl, pav., įsitaisė šau odines pirštines, tokias, kaip nešioja 
darbininkai, raudami dagylius. Vienas šaltkalvis pritaisė jose smai- 
" lias misingines vineles, ir nakties metu jis tas pirštines užsimau- 
" davo. Taip jis darydavo tam, kad tos vinelės lįstų į kūną, 
kai brudo pjaunamas jis norėdavo pasikasyti ir,žinoma, taip susidras- 
kydavo, kad atrodydavo, lyg aštrių lokio nagų surėžytas. 
Dėlto iš žaizdų, esančių visame kūne, pradėdavo verstis pūliai, ir 
truko daug laiko, kol jis išsigydė. Bet ir išsigydęs tas žaizdas 
vėl atnaujindavo. 


Tokį kančių pilną gyvenimą jis gyveno per šešioliką metų. 
Nuo to visas jo kūnas pasidarė sudarkytas, gyvasis tempera . 
mentas, tarsi, užgniaužtas. Ir vieną kartą, Sekminių dieną, tokią 
jis regėjo viziją, kuri davė jam suprasti, kad Dievas to- 
liau nebenorįs tokių jo kančių. Nuo to laiko jis liovėsi taip da- 
ręs ir visas kankinimosi priemones bloškė į Rheiną“. 
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Seusės, kaipo mistiko asmenybė 2). 


Jo asmenybės esmė — šventoji meilė. Tai iš karto 
pastebėjo jo atsiminimų rasytoja Elsbieta, išsitardama: 

„Iš mažens jis turėjo meilingą širdį. Amžinoji Išmintis, 
Šventam Rašte pasirodo taip nuoširdžiai, nelyginant, kokia mei- 
lužė, kuri dailiai puošiasi tam, kad visiems patiktų... Dažnai ji 
sako, kokios apgaulingos kitos meilužės, o kokia ji priešingai, 
esanti meili ir pastovi. Tas sužadina jauną jo dvasią. Situo: 
žavingu būdu, meilingu viliojimu ji dažnai kvietė jį į dvasinę 
savo meilę, ir darė tai ji ypač knygomis, pavadintomis „Išmin- 
ties knygos“. Jam pagerėdavo nuotaika, kai pietų metu jas skaityda- 
mas išgirsdavo iš jų tokį meilikavimą. Iš to ilgesio jis susirgo 
ir jo meilės kupina širdis svajojo: Turėtum pabandyti savo lai- 
mę, ar nepasisektų tau ta aukštoji meilužė užkariauti. Stebuk- 
lingų dalykų aš apie ją girdėjau, o tavo jaunoji, nepastovioji šir- 
dis vis dėlto ilgainiui be ypatingos meilės gyvent negali.“ 

Būdamas užsidegęs tokia kilnia meile jis įkvėpė ją ir 
kitiems. 

Kitas bruožas — tai jojausmingumas: jausmuose jis pa- 
skandintas. Tuo atžvilgiu jis pilnai išreiškia savo gimtosios šalies 
žmonių savybes. Jis tipiškas alemanas iš Svabų krašto. Rodosi, 
kad po begalinių susijaudinimų ir mistinių sensacijų pojūčių ga- 
limumai turėjo būti išsemti, tačiau tas žmogus vis atrasdavo 
naujų dirksnių, kuriuos vis būdavo galima užgauti, vis nauju: 
būdu įskaudyti. Kančiose jis surado malonumų, kurie prašoko: 
visa, kas lig šiol pasitaikė mistikoj. Tos dvi mistikos stygo 
kilniausias sudvasinimas ir aistringiausias jautulingumas jo įtemp- 
tos iki nutrūkstant. Geležine plunksna jis įrėžė Jėzaus vardą: 
savo krūtinėn, jo rūbai — subadyti aštrių smailių vinių, kurios 
draskė jo kūną. Jis puolė nuo pergyvenimo prie pergyvenimo. 
Mistinis gyvenimas buvo jį persunkęs visur ir visada, darbo ir 
poilsio metu, kiekvieną valandą ir visuos keliuos — jausmingai, 
skrupulingai. Jis užbūrė savo klausytojas, kurios be sąlygų ry- 
žosi eiti jo keliais. Giminės tų moterų, kurias jis atvertė, norėjo 
jį užmušti. Ūkininkai, laikydami jį burtininku, užnuodyjančiu šu: 
linius, šaukia: „Paskandinkim jį Rheine!“ Kiti vėl: „Ne! Nešvarusis 
užmušėjas dar užnuodys mūsų vendenis. Geriau sudeginkim“. 
Milžiniškas, rusišku švarku užsivilkęs ūkininkas ietimi nori ji 
perverti, kaip nuodingą gyvatę. Vaitoja aplinkui sustoję jo pase- 
kėjai, tačiau pagalbon ateit jam nedrįsta. Ir beprotiškoji minia 
savo pašėlime būtų jį sudraskius, jei ne vienas kunigas, jėga iš 
plėšęs iš tų sužvėrėjusių valstiečių nagų. 

Jis kupinas ir romantiškos riteriškos dvasios — 
jis visiškai persiėmęs dvasiškomis savo pažiūromis. Visa dvaro kul- 
tūra nukreipta į dvasios sritį ir bažnytinę sferą. 
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Jis ir vienuolis, ir minesengeris, dėlko W'ackernagel drąsiai 
"galėjo pavadinti jį einen Minnesūnger in Prosa und auf geist- 
liehum Gebuet. 

Kaipo minesengeris, jis ieškojo dvasinių avantiurų, ir dėlto 
išorinis jo gyvenimas buvo baisus ir pavojingas. Jis tikras mis- 
" tikos avantiuristas. Kasdienis gyvenimas skyrė jam daug bai- 
sumų, o iš jo sielos krištolišku grynumu tryško saldžiausieji 
mistikos žodžiai. Jis gyveno savo mistika, ir jo gyvenimas— 
jo kūryba, jo poema. Tai, kas nerado kelio į jo plunksną, tai už- 
degė sielą, sukrėtė kūną. Jo asmenybė—vaikščiojanti mistikos 
simfonija. 

Kaip beveik visi mistikai, taip ir Seuse buvo didelis ga m- 
tos mylėtojas. Jis, kaip ir kiti, visada ragino naudotis šiąja 
originalia maldaknyge. Vienoj vietoj jis taip sako: „Didieji Pary- 
žiaus profesoriai skaito dideles knygas, varto jų lapus—tai gera; 
bet tikrieji Dievo dra: gai skaito tikrąją, gyvąją knygą. Jie varto 
lapus tokios knygos, kuri yra ir dangus ir žemė, ir čia išskaito 

stebuklingąją Dievo kūrybą“. 


„Pažvelk [ir tu] į viršų, ir pažiūrėk į keturias pasaulio pu- 
ses, koks platus ir aukštas gražusis dangus greitame savo bė. 
gime, kaip prakilniai Kūrėjas išpuošė jį septyniomiš planetomis ir 
nesuskaitoma daugybe žvaigždynų, kaip vasaros metu skaidri 
saulutė linksmu ir skaisčiu savo žiūrėjimu džiaugsmingai pasiro- 
do ir visiems tvariniams šypsos, savo jėga patenkina žemę ir 
duoda vaisių, kaip visa žydi, žaliuoja kalnuos ir slėniuos,—kaip 
visa yra pilna Dievo“. 


Pranešimas apie Elsbietos Stagel gyvenimą ?)) 


Palaiminta sesuo Elisabet Staglin yra kilusi iš rite- 
riškosios kilmės šeimos, gyvenančios Zūricho mieste, Konstanzo 
 vyskupystėj. Dar jauna buvo pašvęsta Dievui ir gyveno domi- 
ninkonių vienuolyne Tėoss'e prie Winterthuro, netoli gimtojo mies- 
to. Išaugusi, visai nusikreipė į Dievą — m22m ein edel ker zu 
Goi“ —atsižadėjo visko, išskyrus norą mokytis, kad geriau sektų- 
si tobulėti. Besidomėdama Bažnyčios mokslu ji sužinojo apie 
mokytus, šventus Dievo draugus, ypač apie palaimintus 
„savo ordeno brolius! kuriais labiau susirūpino, ir daugiausia 
„šventu, kilniu magistru broliu Erckardus“. Iš jo ir ki- 
tų brolių mokslo ji turėjo nemaža naudos, ji pasidarė panaši į 
darbščią bitelę, renkančią saldų medų iš gilių žiedų. Ir, nors tuo 
„metu Tėosso vienuolyne gyveno daug palaimintų seselių, ji savo 
" šventumu visas viršijo ir žibėjo, kaip „visų dorybių veidrodis“. 
Tuo pat laiku domininkonų vienuolyne Konstanze gyveno šven- 
tas žmogus, vardu „brolis Heinrichas“, kitaip vadinamas Seuse. 
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gumu, puolė ant kelių ir meldė Dievą: Eja, gerasis Viešpatie 
mano, drauge su jąja aš puolu prie Tavo kojų ir maldauju Tave 
ją išklausyti. Ji ieško Viešpaties turtingumo Jo tarno asmeny. 
Ištarki jai paguodos žodį, ištark, confide gilia, jides tua 
te salvam fecit... Paskui per tą patį pasiuntinį Heinrichas 
pranešė jai apie savo viziją, kaip atsitiko si jos prašymu, kaip 
Dievas jo neatmetė ir tt. 


Po to „šventas tėvelis brolis Heinrichas“,kilnusis „Amžino- 
sios Išminties“ tarnas, siuntė jai daug gerų nurodymų, tarp kitko 
ir keleto šventųjų Bažnyčios Tėvų pamokymus, kur taip pat buvo 
kalbama ir apie labai sunkią askezę. Iš to ji padarė išvadą, kad 
dvasiškasis jos tėvas norįs, kad ir ji užsiimtų panašiais pratimais: 
ėmė nešioti šiurkščius pakulinius marškinius, susipančiojo virvėm, 
badydavo savo kūną smailiom geležinėm vinim ir t.p. Seuse, su- 
žinojęs apie tokius jos darbus, griežtai uždraudė jai juos prak- 
tikuoti, sakydamas, kad Kristus neliepė ant savo pečių imti jo 
kryžiaus, bet kiekvienam įsakė nešti savąjį. Ji labai nustebo 
išgirdusi, kad tas, kuris pats taip baisiai vargina savo kūną, nori 
uždrausti jai tą pat daryti. Tada jis vėl jai aiškina: 

„„„Dievo draugai gyvendavo įvairų askezės gyvenimą, kiekvie- 
nas sulig savo prigimtim, nes kas tinka vienam, tai netinka kitam- 
Todėl kiekvienas privalo atsižvelgt į save, o jau tada jis pats 
supras, ko Dievas iš jo reikalauja. Iš viso, yra geriau su saiku“ 
negu perdedant, daryti asketinius pratimus. Kas negali tiksliai nu- 
statyti sau kiekio, tas tegul verčiau duotąsias ribas susiaurina, 
o ne jas praplečia. Dažnai pasitaiko, kad tas, kuris be saiko savo 
kūną vargina, vėliau yra priverstas vėl nepaprastai daug jam grą- 


žinti. Tokia askeze teužsiina tie, kurie šiaip savo kūną lepina, * 


tačiau tau tas netinka daryti. Dievas daug turi kryžių, kuriuos 
uždeda ant savo draugų pečių, ir man rodos, kad tau, dukrele, 
Jis yra kitą kryžių nužiūrėjęs, ir jis gali būti tau skaudesnis, 
negu tavo rankos askezė. Tačiau priimk jį ramiai, nežiūrėdama to, 
kas tau bebūtų suteikiama...“ 


Netrukus Seusės pranašavimas išsipildė. Elsbieta smarkiai 
apsirgo ir jos kūnas pasidarė ein siech dūrrė, durftige uncz an 
iren tod. Dvasiškasis tėvas sužinojęs apie taip sunkią jos ligą, 
pranešė jai, kad ta liga Dievas ne vien dvasišką savo dukrytę, 
bet ir jos vadovą kankina, nes dabar jis, Seuse, nebeturįs, kas 
su tokiu rūpestingumu ir ištverme galėtų padėti jam knygas ra- 
Šyti; dėl to jis maldavo Dievą, kad jai vėl grąžintų sveikatą. Bet 
kadangi Dievas jo maldos neišklausė, jis ėmė Juo nepasitikėti, jo 
Dievo meilė atšąlo ir jis nutarė daugiau apie Jį neberašyti, 


„Tada vieną sykį atsitiko taip, kad aš būdamas mūsų kop- 
lytėje nustojau sąmonės ir regėjau angelų būrį, kurie atėjo ir 
dangiška giesme mane paguodė. Jie paklausė, kodėl aš toks 
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nusiminęs ir su jais negiedąs. Tada aš jiems išsipasakojau, o 
jie mane pamokė daugiau nebarti Dievo, nes tau Jo siųsta liga | 
nešanti tik gera. Šiuo tarpu ji ir esanti tavo kryžius, kuriuo tu 
turėtum įsigyti daug malonės šioje žemėje ir visokeriopo atlygi- 
nimo danguje. Dėl to, dukryte mano, būk kantri, ir imki kryžių 
kaipo malonią gerojo Dievo dovaną... 


O sesuo Elsbieta iki pat mirties nebepasveiko, ir visą 
savo ligą pernešė su dideliu kantrumu. Tėvas Seuse jos ir to- 
liau neapleido, dažnai lankė ir stiprino savo pasakojimais bei 
pamokymais: apie savo jaunystę, apie kūnines bei psichines kan- 
čias, apie kentėjimo esmę bei prasmę ir apie tokius aukštus ir 
dieviškus dalykus, kurie sudarydavo jai tokių saldžių malonumų, 
kad ji nekartą sušukdavo: „O, Dieve, kokią palaimą jaučiu savo 
širdyje! Aš plasnoju Dievybėje, it erelis ore!l“?4). Toliau jis 
aiškiną jai, kokia didelė malonė trykštanti iš meilingojo Jėzaus 
vardo, kurį jis pats įrėžęs savo krūtinėn. Tokie svaigūs žodžiai 
apie Kristaus meilę sužavėjo ją; ir ji dabar raudonu šilku siu- | 
vinėjo Kristaus vardą mažutėse skepetėlėse, kurias nusiuntė savo | 
mokytojui prašydama pridėti jas prie savo krūtinės ir taip pa- 
laimintas grąžinti, kad ji galėtų jas savo dvasios dukrelėms išsiunti- 
nėti. Paslaptingas Dievo balsas jai sakė, kad paskutinėj gy- 
venimo valandoj Dievas ypačiai globos tą, ir kad didelių Die- 
vo malonių įsigys tasai, kuris tokią skepetėlę su Jėzaus vardu 
su savim nešios, kas dieną sukalbėdamas po vieną „Tėve mūsų“. 


Vienam laiške šiai kilniadvasiai savo mokinei Seuse taip 
rašė: „„Dukrele, ateity manęs daugiau nebeklausinėk; klausyki tik 
to, ką Dievas tavy kalba... Vieninteliu tavo rūpesčiu tebūna — 
gyventi dieviškoj ramybėj ir laukti valandos, kada pateksi į am- | 
žinąją laimę 25), 


Tokių išmintingų savo mokytojo nurodymų klausydama iki 
galo, ji gyveno šventą gyvenimą, sulaukė (apie 1360 m.) palai- 
mintos mirties — „mam ein vil seliges ende“, ir iškilmingai buvo. 
palaidota Tosso vienuolyne. Po jos mirties įvykusiais stebūklais | 
Viešpats apreiškė mums, kad ji, kaip ir šioj žemėj kad buvo, ir 
anam gyvenime yra išrinktųjų tarpe. Švenčiausiu tyrumu pasi- 
puošus, dangiško džiaugsmo kupina, ji pasirodė savo dvasios 
tėvui ir prisiartinus pasakė, kad „sy in die plosse gotheit vergan- | 
gen were...“ Seuse iš džiaugsmo nustojo sąmonės. Atsipeikėjęs 
jis meiliai atsiduso tardamas: „O, Dieve, palaimintas tas žmogus, | 
kuris vien tavęs siekia! Visa jis mielai perneša, nes tu taip gau- 
siai atsilygini jam už visus kentėjimus. 

„„Explicit vita sororis Elisabet Staglin composita atgue 


collecta per guendam fratrem Turicensem de conventu Bassiliensi 
ordinis predicatorum, anno domini MCCCCLIV“. 
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Ką sako Elsbieta apie savo vienuolyną ir jo 
seseris 29, 


Estote perfecti sicut pater vester coeles- 
tis perfectus est: Jūs turit būti tobuli, kaip jūšų dangiš- 
kasis Tėvas yra tobulas. Tą žodį numylėtiems savo apaštalams 
tarė mūsų Viešpats Jėzus Kristus, dar žemėje būdamas, 
ir taria Jis jį visiems savo išrinktiesiems nuo pirmosios iki pa- 
skutinės dienos. Dievas, būdamas aukščiau viso laiko supratimo, 
yra visų tobulybių Kūrėjas ir viskas Jam yra galima už tūkstančių 
metų, kaip buvo galima ir prieš tūkstančius metų. Kad Dievas 
ne vien savimi apima visas galimybes, bet kad savo jėgas ir ma- 
tomai panaudoja, tai aiškiai rodo ir šventasis mūsų tėvas 
Domininkas, ta meile liepsnojanti ugnis, kuris 1214 m. po 
Kristaus mirties įkurdamas mūsų ordeną, pasekė šventaisiais 
apaštalais, nes ordenas pagal jų dvasią sudarytas. 


Amžinoji to šventojo ordeno saulė, ir jo širdy taip pat 
karštai žėrėjusi, išaugino daug gražių sodybų su aukštais me- 
džiais, pilnais dangiško mokslo žiedų, bei tobulų, kilnių darbų, 
kurių saldusis aromatas visą krikščionybę svaigina, panašiai, kaip 
džiugusis gegužės mėnuo, kuris visai žemei sugrąžina naują 
gyvybę ir ją padaro vaisingą. 

Kai kuriuos žmones mūsų Viešpats ypačiai savo malo- 
ne paženklino, statydamas juos, kaipo pavyzdį krikščionybei, 
juos rodydamas jai, kaipo tyrą veidrodį, pav, šventasis Petras 
ir šviečianti saulė, šv. Tomas, iš kurių kiekvienas gali mokytis, 
kaip reikia Dievą siekti. Ir daugiau dar yra šventų ordeno žmo- 
nių, dar neiškeltių, kurie dėl krikščioniško tikėjimo atidavė 
savo gyvybę, tai tie, ordeno veikimo pradžioj nužudytieji, 114 
kentėtojų. Yra ir kitų šventųjų, moterų ir vyrų, kurie kilniu 
savo gyvenimu užsitarnavo, kad Dievas ir šiame ir aname 
pasauly per juos darytų tokius stebuklus, kurie net vi- 
są žmoniją nustebina.  Meilingasis Dievas visokeriopą savo 
malonę pareiškė įvairiuose šio šventojo ordeno vienuolynuose, 
bet ypatingą meilę Jis parodė mūsų vienuolynui nuo pat jo 
įsikūrimo. Ir dabar Jis nori tą pačią meilę teikti, jei tik mes 
savo nusidėjimais jos neprarasim, 


Toje vietoje, kur dabar yra vienuolynas, prieš jo pa- 
statymą buvo regėta nuostabus spindėjimas. Čia tuo laiku 
gyveno vienas malūninkas, kuris, turėdamas išsikraustyti, labai | 
erzinosi tos vietos netekdamas, ir visokiais būdais stengėsi su- 
trukdyti vienuolyno statybą. Tada tris naktis iš eilės jis išgirdo 
balsą: Kodėl tu trukdai man ilsėtis toj vietoj, kuri man 
patinka?.. Toliau jis matė gražius žibintus, jam tiek malonumo 
suteikusius, kad daugiau jau be pasipriešinimo tą vietą 'paliko. 
Taip tai tokiomis paslaptingomis šviesomis mūsų Viešpats nu- 


20 Heinrich Seuse ir Elsbieta Stagel. 


kreipė šventų žmonių dėmesį į tą vietą, iš kurios per amžius 
norėjo jiems šviesti. Ir tokiu būdu vienuolynas buvo pradėtas 
statyti. Tai buvo 1233 m., šv. Morkaus Evangelisto dieną, pra- 
slinkus 18 metų po ordeno patvirtinimo. 

Malonu ir gera būtų išgirsti ir tai, kaip senesnės mūsų 
seselės gyveno, tačiau ne viskas galima žodžiu išreikšti. Jų 
gyvenimas taip tvirtai spinduliavo Dievo šviesa, kad jau iš to 
drąsiai galima spręsti apie jų širdyse įsikūnijimą tų žodžių, ku- 
rie pradžioj buvo pasakyti: Estote perfecti... 

Žinodamos, kad niekad tobulybės nepasieks, jei sąžiningai 
neprisilaikys tų trijų taisyklių, kuriomis remiasi mūsų ordenas ir 
tobulas gyvenimas—neturto, visiškos paklusnybės ir tikros skai- 
stybės — jos budriai stovėjo jų sargyboje ir ypačiai saugojos 
Rue, žiūrėdamos, kad neturėtų nereikalingų rūbų ar. kitokių 
daiktų. 

Gyveno jos pagal regulą bei įstatymus ir visiškai, dievo- 
baimingai prisilaikė to, į ką turėjo atsižvelgti, todėl ir pasiekė 
tikrojo tyrumo. Jos įsigilino į šv. Augustino žodžius, įrašytus 
regulon: „Jūs turit palikti žemiškus dalykus ir savo širdį bei 
sielą pakelti prie dangiškųjų“. 

Ir kitais šventais pratimais jos pasižymėjo: pertraukdavo 
miegą ir dažnai nuoširdžiai ašarodamos melsdavosi. 

O savo darbus dirbdamos jos buvo kuklios ir ramios, ir, 
kad ir dienos metu, vienuolyne būdavo taip tylu ir iškilminga, | 
tarsi po vakarinių maldų. Slaptai jos nieko neveikdavo; namų 
darbai būdavo atliekami su tokiu susikaupimu, jog kartais jos | 
net verkdavo, lyg mišiose dalyvaudamos. 

Kantriai jos ištęsėdavo visus, nors ir didžiausius, pasnin- 
kus, ir puikiai mokėdavo susilaikyti tiek valgydamos, tiek ger- 
damos; jų nūsižeminimas buvo matyti tiek iš apsirėdymo, tiek iš 
visų gyvenimo reikalų; ir tos, kurios pasauly buvo kilmin- 
giausios, dabar paprasčiausius darbus dirbo. Per daug būtų šiais 
laikais aprašinėti visus tuos šventus pratimus, kuriuos jos darė. 
Mūsų Viešpats, Kurio valia visa tai buvo daroma, visa puikiai | 
žino ir visa yra įrašęs į gyvąją knygą, kurios niekas nesunaikins 
Todėl amžinai tebūna Jis šlovinamas ir garbinamas A. M.E.N. | 

[Toliau eina palaimintųjų vienuolyno seselių sąrašas]. 2 

„„Tai, ką mes rašėm, dalimi esam iš savo tėvų girdėję ar 
jų rašyta skaitę. 

Ir tegul ir dabar šią knygutę skaitąs nebando jos turinio 
savo protu aiškinti. Jeigu ją skaitydamas kas ir nepasidaro ge- 
resnis, tai bent stengiasi, kad blogesnis nebūtų. Kartų, daug | 
čia praleidome ir to, kas, gal būt, tikrai būtų buvę verta pasi- 
skaityti, o įdėjome, gal būt, tai, kas menkai atrodo, bet Dievo 
akyse kartais yra kitaip; Dievui yra dideli toki dalykai, 
kurie mūsų akimis atrodo maži, arba atvirkščiai. 
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„-Elsbietos mistinis kelias ?'), 


Pirmiausiai ji studijuoja palaimintųjų savo ordeno brolių, ypač 
Eckeharto, raštus. Tas mokslas tai ne kas kita, kaip domininkonų 
mistika, kurios filosofinį pagrindą sudarė tas pats Eckehartas. 
Dvasiškos literatūros srity tai buvo patys aktualiausi, bet ir subti- 
liausi, ir tuo pat pavojingiausi dalykai. Cia toks reikalas, kad 
Sveicarijoj Eckehartas niekad nedėstė ir savo pamokslų ten ne- 
siuntė, o tačiau visas Rheino slėnis ir alemanų kraštas jų bu- 
vo užpildytas. Tokį pamokslų išsiplatinimo darbą atliko dau- 
giausia jo klausytojai, tikriau sakant, klausytojoš, Strassburgo ir 
Koelno vienuolės; mat, nemažas jų skaičius, kurioms neužtekdavo 
pamokslų išklausyt, juos dar užrašinėdavo. Tas užrašinėjimas bu- 
vo vedamas su dideliu atsidėjimu, tačiau dažnai ne visai tiksliai; 
išsyk pažymėdamos tik svarbiausias pamokslo mintis, vėliau at- 
statydamos pilnesnį jo tekstą, jos davė progos įsiskverbti visokiems 
netikslumams, neaiškumams, iškrypimams ir net klaidoms. 

Apie to darbo eigą praneša viena seselė: „diese bredigen 
het angnese steffan sahssen Dochter gehoert bredigen und het sie 
behalten in irem hertzen und het si geschrieben“ 8), 

Tas užrašinėjimo darbas byvo daromas ne vienos vienuo- 
lės ar beginės, kiekvienos, žinoma, kitoniškai, ir tai ne viename 
vienuolyne, dėl ko tų pamokslų ir turinys ir forma labai ne. 
vienodi, i 

Bet ir tuo dar nepasitenkinta. Esant dideliam tokio dvasinio 
peno troškimui, užrašai buvo ir kitų seselių kopijuojami priva- 
tiems savo reikalams. Originalinis tekstas tokiuose nurašymuose 
būdavo dar labiau iškraipomas, stilius dar labiau sudarkomas. 
O labai dažnai ir tuo kopijavimu nebepasitenkinant, tekstas bū- 
davo, tarsi, iš naujo redaguojamas, ir tai visai laisvai, nes kiek- 
vienas jį taikė s au. Tokiu būdu tie pamokslai kartais labai žy- 
miai pakeisdavo ne tik savo turinį, bet ir formą. 

Iškraipymo pavojus nebūtų buvęs toks didelis, jei ne tas 
savotiškas Eckeharto išsireiškimo būdas. Dažnai jis mėgdavo 
naudotis paradoksais, negirdėtais palyginimais, rizikingais perdė- 
jimais, kurie pradžioj nekartą pasirodydavo saką ką nors naują, 
arba su Bažnyčios mokslu nesutaikoma. Tai, kas jam čia tarna- 
vo tik oratoriniais ar stilistiniais tikslais, padedančiais išjudinti 
vienuoliško ramumo apimtąją publiką, kai kurių, ytin sujaudintų, 
tariamais, ar tikrais mistiniais pergyvenimais suerzintų klausytojų, 
būdavo imama kaip grynas pinigas. Toj ortodoksinio mokslo 
persunktoj atmosferoj įspūdžio padaryti galėjo. ne tiek mokslas, 
kaipo toks, kiek jo perteikiamasis būdas, tie krikščionio ausį rė- 
žią emfatiškumai, paradoksai, kurie smegte smigo į galvą ir, kurie, 
kartą išgirsti, ilgai užsiliko atminty. 

Tai buvo pirmi užrašai, liaudies kalba apimą sunkius teo- 
logijos bei filosofijos klausimus. Moterys čia daug patarnavo 
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gimtajai savo kalbai, savo krašto literatūrai ir Bažnyčios mokslui 
išpopularinti, nes tai jos darė tuos užrašus, kai tuo tarpu mo- 
kytieji vyrai savo darbuos naudojosi tik lotynų kalba. Tuo mo- | 
terys davė puikų pavyzdį vyrams, kurie, kaip rodo istorija, 
juo nepasekė. > 
inoma, tie pamokslai negalėjo aplenkti nei Tėosso, kur ne- 
stigo jų nurašytojų ir ypač studijuotojų. Į juos įsigilino ir Els- 
bieta. Tai darė jai nemaža garbės, nes tokios studijos reika- 
lavo ytin gero teologinio išsilavinimo. Bet tai kartu buvo ir gera 
ir ne, nes, paties Eckeharto likimą prisiminus, darosi, labai neaiš- 
ku, kur ji būtų nuėjusi tuo taip labai slidžiu keliu ??), jei ne to. 
paties Eckeharto mokinys, Seuse, gerai žinąs, kokiais pavojais 
gresia netiksliai arba savotiškai suprastas spekulatyvines mistikos 
mokslas. O tokia lanksčios dvasios ir daug žadančia mergaite 
padidinti klaidatikių skaičių jam iš viso atrodė esą negalima, dėl 
to jis stengėsi tai judriajai sielai duoti kitą kryptį. Iš karto ji 
bandė su juo gvildenti Eckeharto tėmas, tur būt, manydama jo 
asmeny suradus to Paryžiaus magistro mokslo komentatorių. Ta- 
čiau Seuse tokios malonės neprisiėmė. Jo manymu, maža reikš- 
mės turi tos žinios, kurios ne pergyvenimo keliu įgytos. Kaip 
jis pats, prigimties liepiamas, nepasišventė vien intelektualinei 
mistikai, taip ir naujai savo mokinei nepatarė pasitikėti vien mis- 
tiniu = žinojimu, nes, girdi, religinis pergyvenimas, t. y., 
kuklumo, nusižeminimo ir atgailos kelias, esąs svarbesnis. Viskas 
turi būti išvidinai pasisavinta. Sitas patarimas jam, kaipo psicholo- 
gui, tedaro garbės, nes čia jis primigtinai pabrėžia tai, ką vėly- 
besni, žinoma, daug „šviesesnių“ šimtmečių vyrai visai pamiršo. 
Viduramžių vienuoliams savaime byvo suprantama esant dvasinę 
nuosavybę tai, ką vėliau racionalistai ir į juos panašūs buvo su- | 
darkę ir ką mūsų laikai turėjo atstatyti. 
Ir Seusei pavyko sulaikyti Elsbietą nuo jos anksčiau taip | 
pamėgtos teorinės mistikos. Taip jis atitraukė ją nuo svarstymo 
ir aiškinimo įvairaus mistinio gyvenimo sąlygų bei prielaidų, kiek 
jas nagrinėja teologija ar filosofija, ir priartino prie praktinės 
mistikos. O ji iš savo šono, lyg atsidėkodama dvasios vadui, 
padėjo jam sėkmingiau surašyti mistinius jo pergyvenimus. Taip 
ji pasidarė tų jo pergyvenimų atpasakojimų registratorė ir litera- 
rinė tvarkytoja. Tik jos dėka nors dalelė nežuvo tų turtų, ku- 
riuos Seuse taip be saiko išsijojo. Ji slaptai nurašė jo išpasako- 
tus atsiminimus, surankiojo jo parašytus laiškus su pamokymais, | 
sudarė visą jų tomą, kyriuo paskui po jos mirties jis galėjo 
puikiai pasinaudoti, išleisdamas du—mažesnį ir didesnį — laiškų | 
rinkinius. Tuo dar nepasitenkindama, ji išvertė į vokiečių kalbą 
jo lotyniškai parašytas eiles, aiškinančias jo koplytėlėj iškabintus 
šventus: paveikslus. Už tokius savo darbus ji jam pasidarė 
nepamainomai brangi ir jis rimtai Dievui nusiskundė, kam jai 
ligą siųsdamas atėmė iš jo tokią vertingą bendradarbę: „„.ir mane 
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Dievas nuskriaudė, nes dabar aš nebeturiu, kas man padėtų 
knygutes rašyti; tik tu viena, dar sveika būdama, padėdavai 
man su tokiu stropumu ir kilnia ištverme (go/liche žrewen). Dėlto 
aš Viešpatį] meldžiau, kad Jis grąžintų tau sveikatą. Bet kadangi 
Dievas nesiskubino manęs išklausyti, aš nepasitenkinęs šiurkš- 
čiai skundžiausi Jam ir pasiryžau daugiau apie Jį, kaipo apie 
meilingą Dievą, knygučių neberašyti“... 

Jo patarimų klausydama Elsbieta lavinosi mistikoj visa 
stengdamasi kuo gyviausiai įsivaizdinti ir kuo skaudžiausiai per- 
gyventi. Tačiau jos perdėjimams jis nepritarė ir tuo antrą kartą 
parodė aukštą savo pedagoginį išsilavinimą. Jis — geras gydy- 
tojas, mokąs savo ligoniams nustatyti tinkamą asketinių pratimų 
dozą. Tai padarė jis ir jai, nepamiršdamas, kad geriausia 
doza yra paties Dievo paskirta. Ilgai laukti nereikėjo, ji sunkiai 
apsirgo ir — iki pat mirties nebepakilo. Tokiu būdu dabar są- 
vo reikšmės nustojusią praktinės mistikos dalį Seuse pakeitė Ia- 
biau reikalinga — spekulatyvine, kuria dar jaunesnė būdama ji 
interesavosi ir prie kurios buvo dabar jau labiau priaugusi. Šitoj 
gyvenimo fazėj Heinrichas padeda jai išspręsti sunkiausius gy- 
venimo klausimus, suprasti nelengvai suvokiamus dalykus. 

Tais reikalais begyvendamas iškyla jis į tokias aukštybes, 
kurios ne visais amžiais ne tik moterims, bet ir vyrams galėjo 
būti prieinamos. Taip, pav., jis nori sužinoti, ne vien tai, kaip dva- 
siniu atžvilgiu nepasiruošęs žmogus gali rasti tikrąjį kelią į dvasiškąjį 
gyvenimą, kuri yra geroji krikščioniškoji nuotaika, bet kur ir kaip 
yra Dievas, kaip būtų galima suprasti tą už Trejybės egzistuo- 
jančią viršesančią Dievybę ir dargi kaip jinai yra pasiekiama, ir 
ką siela jaučia tuo metu, kad Dievo malonei padedama, ji nu- 
gali visas ją nuo Dievybės skiriančias kliūtis, susivienydama su 
Dievu ir tt, ir tt. 

Kaip tikra moteris ji, kad ir labai užimta  spekulatyviniais 
klausimais, nepamiršta ir praktinio gyvenimo reikalų. Ji nuolat 
galvoja, kaip ir savo seseris įtraukt į tą išganingą srovę, tekan- 
čią iš dievobaimingo  Seusės gyvenimo bei mokslo. Tam tikslui 
ji pasirūpina jau anksčiau minėtų skarelių, kurias, jo palaimintas, 
siuntinėja savo draugėms, jo dvasios dukterims. 

Ji daug už ką yra dėkinga savo mokytojui, bet ir paštara- 
sis dėkingumo atžvilgiu neturi teisės apsileisti, nes beveik tik 
jos dėka pasaulis plačiau žino apie jį, kaipo mistikos didvyrį: jo 
paties gyvenimą aprašydama, ji pastatė jam amžinai neišdildomą 
paminklą. 


-B00nozi- 


|. 
Kaip Seuse pamokė Elsbietą. 


Seuse—mistikos mokslininkas. 


Zmogus turi atsikratyti žmogiškosios 
sayo prigimties, turi lavintis pagal Kristaus 
pavyzdį ir persiformuot į Dievybę. 


Vidurinių amžių katalikų mistika nėra kokia pradžia, tik ilgų 
šimtmečių plėtojimosi tąsa, kurios pradedamasis punktas yra ana- 
pus Kristaus gimimo, nekrikščionių religijose. Į vidurinius amžius 
atėjo ne koki pradai, o plačiausiai išsirutuliojusi mistika: atsimin- 
kime tik Augustino, Dionizo Areopagitos ir kitų pavyzdį. Savo 
dvasine nuotaika gerai pasiruošę viduriniai amžiai nuostabiai 
mokėjo pasitikti šią mistinę srovę, kurios tekmę suskirstė į tris va- 
gas: viena ltaluose, kurią globoja pranciškonai (Šv. Pranciškus, 
Egidius Asižietis, Jacobone da Todi ir k.), kita Ispanijoje, po kar- 
melitų priežiūra (Šv. Teresė, Jonas nuo Kryžiaus) ir trečia Vokie- 
čiuose, kur domininkonai (pav. Eckehartas, Seuse, Tauler), sau- 
gojo tuos stebuklingos galios vandenis. 

Mistikos istorikai Eckehartą yra įpratę vadinti mistikos tilo- 
sofu, nes jis daugiausia ją studijavęs ir prisidėjęs jos esmei pa- 
žinti; Taulerį jie vadina mistikos praktiku, dėl to, kad jis labiau- 
sia pritaikindavo ją kasdienėj savo pastoracijoj, o Seuse, trečiasis 
iš tos domininkonų mistikų trijulės, tai —mistikos poetas, nes jąja 
visą savo širdį persunkęs. Tas palyginimas, kai dėl Seusės, yra 
tikras, nes visa jo esmė yra poetiška, Visi, nors ir sausiausi, 
protiškiausi dalykai, su jąja susitikę, būdavo supoetinami. Biidamas 
tikru poetu, jis buvo ir gerai išlavintas, išmokslintas. Jo tėviškės. 
vienuolyne išgirstas mintis vėliau pagilino aukštosios Koelno mo- 
kyklos profesoriai. 

Kaipo domininkonas, jis pirmiausia yra scholastinės filoso- 
fijos atstovas. Jis pažįsta Aristotelį, Boėtijų, Augustiną, Gregorių 
Didįjį ir pirmoj eilė, Šv. Tomą, kurio mokslas tarnauja pradžios. 
punktu ir pagrindu visiems jo išvadžiojimams. Jis nesigaili pa- 
gyrimų ir šiaip meilių žodelių tam didžiausiam savo ordeno 
mokslininkui — Tomas jam yra „lieb sant Thomas“, Taigi Seuse 
yra scholastikas. Bet tuo jo nepasitenkinta, nes jis, kaip ir nu- 
mylėtasis jo mokytojas Eckehartas, gėrė dar ir iš kitos versmės 
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— iš mistikos, taip kad greta minėtosios filosofinės linijos atsi- 
+anda dar ir kita, kurioje figuruoja mistikai, kaip, pav., Dionizas 
Areopagita, šv. Bernardas, šv. Bonaventura. 


Tuo Seuse yra vienas tos daugybės pavyzdžių, liudijančių, 
jog tarp scholastikos ir mistikos viduriniais amžiais nėra buvę 
jokio priešingumo. Tokią nesantaiką išgalvoja žymiai vėliau scho- 
lastikos priešininkai, kuriems vaidenosi, būsią mistika esanti „Ššir- 
»dies protestas“prieš,proto sauvaliavimą“filosofijoje bei teologijoje. 
'Scholastika tai buvo sacra doctrina, teologija platesne prasme, 
pirmoje eilėje turinti intelektualinių tikslų; O theologia mystica—kuri 
greta jos stovėjo — nurodė kelius į susijungimą su Dievu. Dėl to 
mokslo vyrams lengva buvo tapti ir scholastiku ir mistiku drau- 
ge, ką tvirtina visa eilė žymiausių dvasinių pajėgų, kaip, antai, 
Hugo a St. Victor, Bonaventura, Duns Scotus, Tomas Akvinietis 
ir ypač pastarojo mokytojas Albertas Didysis O. Pr. gimęs 1193 
metais netoli Seusės gimtinės (Lauingen'e prie Dunojaus upės) ir 
miręs 1280 metais, Koelne,t. y., vos keliomis dešimtimis metų prieš 
'Seusei ten nuvykus. Jis buvo genialus scholastikas; tai jam ne- 
kliųdė būti nuostabiu gamtos tyrinėtoju ir šalia viso to dar mistiku, 
mokančiu įsigilinti į visus tuos subtilingus klausimus,kuriuos patie- 
kia šis mokslas. Tas kompetentingumas ypač paaiškėja iš jo (dar nė- 
spausdinto) komentaro prie Pseudo-Dionizo veikalo „De divinis 
nominibus“, kuriuo Albertas visam neoplatonizmui plačiai atida- 
rė vartus į scholastiką ir į savo domininkonų ordeną. Tojaus juo 
ėmėsi domėtis visa eilė judriausių asmenybių, kaip, antai, Engel- 
-bertas Strassburgietis (+ 1277), Dietrichas Freibergietis (į 1310), 
Bertoldas Mosburgietis, kuris,  nepamesdamas savo scho- 
iastinio pagrindo, galėjo parašyti neoplatonizmo dvasios persun- 
ktą komentarą prie Proklaus „Elementatio theologica“ (atovyei- 
wac Vokojixį). Tai buvo vienas iš reikšmingiausių tos krypties 
veikalų, pasirodžiusių dar prieš Eckehartą?), kuris panašiomis ten- 
dencijomis pasižymėjo ir kurį labai artimai sekė Seuse, Taigi, Seu- 
se drauge yra ir scholastikas ir mistikas. Tačiau, sek- 
«damas savo mokytoju, jis stengėsi išsisaugotų  perdrąsių, parado- 
ksiškų posakių, kurie Eckeharto priešininkams leido jį apkaltinti ir iš 
popiežiaus Jono XXII 1329 m. išgauti visos eilės jo (tikrų ar tariamų) 
tvirtinimų pasmerkimo bulą „/2 agro dominico“. Nepaisydamas 
visiško ištikimumo savo mokytojui, Seusė net leidžiasi į jo mok- 
slo kritiką ten, kur jam atrodo, kad perdaug drąsiai pasielgta su 
sąvokomis, iš ko mistikos naujokams galėjo susidaryti tam tik- 
10 pavojaus. O jis visur atsargiai daboja mistinius savo žings- 
mius, visur savo žodžius stengiasi pagrįsti ortodoksinio mokslo 
mintimis, kad tik išvengtų tos klaidos, kuri Eckehartui taip tra- 
giškai sudrumstė jo gyvenimo galą. 

Mokslinės kūrybos—kuria pav. jo mokytojas buvo užsiėmęs 
— jis nesiėmė, pasitenkino tik savo laikų žinijos pasisavinimu, 
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dėlto jis jokios vaisingos minties prie Eckeharto sistemos ne- 
pridėjo. Bet tai sistemai jis nusipelnė tuo, kad į jos mistinio 
kraujo apytakos indus įleido savojo kraujo ir varinėjo jį po visą 
kūną savo karštai plakančia poeto širdimi. 

Visa, ką jįs turėjo savo galvoj, tai taip pat slėpė ir širdy, ir 
globojo tokia lakia savo fantazija, visą mistinį mokslą sugeban- 
čia jam taip realiai perstatyti, kad jis net pieštuku 3!) galėjo at- 
vaizduoti pagrindinę savo mistikos mintį, kuri plastiš- 
ka vidurinių amžių kalba šitaip skamba: „ein' gelassenėr mensch 
muss entbildet werden von der creatur, gebildet werden mit Ciris- 
to, und ūberbildet in der gotheit“ — 


„Žmogus turiat sikratytisavo žmogiškosios 
prigimties, lavintis pagal Kristaus pavyzdį ir 
transformuotis į Dievą“. 


Atsikratyti savo prigimties. 


Išsiskirk iš žmonių, laikykis nuošaliai, atsipalaiduok nuo iš- 
viršinių paveikslų, iš savo prigimties pančių, nukreipk savo žvilgį 
į dieviškus dalykus—palik save. 


Persidirbti Kristuje. 

Kristus yra amžinos palaimos vartai, pro kuriuos žengia 
visi tikri Dievo draugai. Kenčiantį Kristaus žmogiškumą sekda- 
mas, žmogus prisiartina prie Dievybės. Neėjęs Kristaus kančių 
keliu, dangaus vartų niekad nepasieksi. 


Transformuotis į Dievą. 

Kristus tarė: „Ir mano tarnas turi 'būti ten, kur aš esu“. 
Jis yra visiškai atsikratęs išoriškumu, ir, jo dvasiai nebetekus 
savo aš, jis pakyla į proto nebeapimamą beformiškumą, į tokį, 
kur, nebėra nei prigimties įvairumų, nei dieviškųjų asmenų Trejy- 
bės, o tik tyra dieviška vienybė, savy paskandinanti dvasią, — O 
tai reiškia amžinąją jos palaimą. — 


Apie Dievą Seuse kalba su pamėgimu ir bando jį 
nusakyti vis naujais apibrėžimais 32). 

Taip darydamas jis artimai prisilaikė savo mokytojo Eckeharto 
mokslo. Anot šio, Dievas neturi apibrėžimo. Dievas est invocabile, 
nomen indicibile, nomen ineffabile“. Apie jį nieko tikslaus pasakyti 
negalima, nes viskas, kas pasiekia sielą yra jos suvokiama pagal 
paties žmogaus prigimtį (einant scholastiniu dėsniu 'Ouidguid 
recipilur per modum recipientis recipitur"). Dievas yra actus purus, 
ir kaipo toks, extra tempus. Jis yra amžinoji dabartis. Jis stovi 
auksčiau už visas kategorijas ir dėl to sąvokomis nėra pasiekia 
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mas. Dėl tos priežasties Eckehartas su pamėgimu naudojasi iš 
neoplatonikų paveldėtu neigiamu metodu, tąja iheologia nega- 
tiva, kurią į krikščioniškąją mistiką pats pirmasis atnešė Dioni- 
zas Areopagita. Tas jau V/VI šimtm. po Kristaus buvo pasakęs 
„Gi šv dmowdoetę ėTi T0V Yeiuv dMNVei, ai Šš  xaTAVdaELĘ 
dydpyooto:“, panašiai išsitarė ir scholastikai, kurių poveiky Eckehar- 
tas tvirtino „Zn divinis affirmationes sunt incompacte“. 


Seusės terminologijoje Dievas yra „mui“ (Niekis), „mitwesen“ 
(beformis) arba paprastai „wesen“ (buitis). Tačiau tokia, kad ir 
labai pamėgta theologia negativa jis nepasitenkino, bet, kaip šv. 
Tomas ir kiti, ir teigiamais išsireiškimais bandė apibūdinti Die- 
vą. Tačiau tas darbas jam nekaip vyko, bent ne taip gerai, kaip tą 
pat darant neigiamuoju būdu, kur su ypatingu užsidegimu jis 
mokėjo pritaikinti visus poetinės savo kalbos lankstumus. 


Anapus trijų Dievo asmenų (des) randasi pati Dievybė (divinitas). 

Si Dievybė yra esse purum et plenum, taigi, Dievas ir buitis, 
anot Eckeharto, kurį Seuse ir šiuo kartu seka — tas pats. Die- 
vo vienintelis vardas yra Jo buitis. Dievas, būdamas tobula pilna 
buitis, pati buitis, yra ir viso esančio priežastis. Jis teikia esimą 
tvariniams. Dievas neturi nei praeities nei ateities, jis yra 
„nunc aeternitatis“. 


Dievas Tėvas ištardamas žodį, davė pradžią savo Sūnui 
nuo amžių. Žmogus yra Dievybės atspindys, Trejybės pa- 
veikslas, — ein spiegel der gotheit, ein bilde der drivalti- 
keit, ein ezemplar der ewikeit. 33) Kiek Dievas yra begalinis savo 
turtingumu, tiek žmogus savo norais grįžta į Dievą, nes iš Jo 
yra jis kilęs. Dėlto visi tvariniai trokšta sugrįžti ten, iš kur jie 
yra išėję. Visas jų gyvenimas tėra skubinimasis prie savo vers- 
mės. Į tą dieviškąjį esimą ir gyvenimą mus veda Kristus, nes Jis 
yra jungtis tarp idealinio ir empirinio pasaulio. 

Aukščiau nurodytu keliu Dievas gali būt ir gyvenime pa- 
siekiamas. O tai yra aukščiausia laimė, kurią žmogus tik begali įsi- | 
gyti. Ir Seuse vis naujesniais ir keistesniais, vis drąsesniais išsi- 
reiškimais bando nupasakoti tą žmogaus dvasios kelionę prie 
Dievybės, kuri vien savomis jėgomis nėra pasiekiama. Žmogaus 
dvasia turi ieškoti Jos pagalbos. Jos veikimo ji neišlaiko ir pa- 
siduoda ekstazei. 


* 


Tas mintis Seuse išdėstė savo dvasios dukrai, kuri domėda- 
mosi ir ganėtinai suprasdama visa priėmė. Tais pamokymais dar ne- 
pasitenkindama, ji klausia jo įvairių klausimų ir tuo gauna progos 
pasisavinti tai, ką vyriškieji ordeno nariai girdėjo sėdėdami prie 
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garsiausių tų laikų profesorių kojų Paryžiuj, Oskforde, Koelne; ir 
pasinaudojo tuo ne ji viena, bet, kartu su jąja ir šimtai panašiai 
nusiteikusių seselių nuo Rheino versmės iki jo žiočių, Olanduo- 
se. Tikrai tais laikais moterys dalyvavo rimčiausiame moksle, ar- 
timiausiai buvo su juo susirišusios, ko vėliau jau nebebuvo, gal 
tik išskyrus mūsų šimtmetį. Visa tai išgirdo Elsbieta savąja kal- 
ba, nes jos dvasios vadas, kaip ir visi panašūs didžiųjų magistrų 
mokiniai mistikai, viską iš lotynų kalbos išvertė į gimtąją kalbą. 
Tuo jie įleido stiprią minčių srovę į miestelėnų luomą, patobuli- 
no jo kalbą, kaip prieš tai buvo padaręs, tik žinoma, daug ma- 
žesnio maštabo, St. Galleno vienuolyno benediktinas Notker 
Labeo, kurį Eckehardas IV vadino „magister doctissimus at benignis- 
simus“, miręs 1022 m. tą dieną, kai baigė savo Jobo knygos ver- 
timą, ir kai kiek vėliau (1522, 1534, 1545) tą patį padarė Lu- 
theris su savo Biblija. Elsbieta tai ne vien tik išgirdo, bet visa, ką 
pasisavino, ir kitiems perteikė. Tuo ji ir pradėtąjį savo mokytojo 
darbą labiau išpopularino, ir prisidėjo gimtajai savo kalbai kulti- 
vuot. 

Retai kada pavyko moterims atsistoti taip arti prie kulturos 
laimėjimų, retai kada jos galėjo jais pasinaudoti taip gausiai, kaip 
dabar, kai Bažnyčia davė visas galimybes šviestis joms tinkama 
kryptimi. Už tai jos pasirodė didžiai dėkingos, ką liudija ištisi 
moterų šventųjų sąrašai, r 

Visų mistikų didžiausias troškimas buvo pasiekti pagaliau 
visišką susivienijimą su Dievu.lr Elsbieta to trokšdama 
prašo patarimų savo dvasios vado. Seuse nuo to nebeatsisako, kaip 
pirmiau, nes jo mokinė buvo išėjusi gerą teologinę mokyklą ir, 
be to, buvo jau prityrusi dvasiškame gyvenime. Taigi, tėvas Heinri- 
chas nesidrovi jai dabar pasakyti, ką jis jos mistinio kelio pra- 
džioje išaiškinti buvo atsisakęs. 

Pirmiausia Seuse imasi aiškinti mistinio gyvenimo tikslą, o 
antroje eilėje bando nusakyti, kaip prie jo prieiti, Tikslas jam 
yra aiškus, būtent anapus Trejybės esanti Dievybė. Bet 
kaip ją apibūdinti?! Cia susiduria mūsų mistikas su tomis pat 
sunkenybėmis, kurias anksčiau buvo sutikęs Dante (1265—1321) 
tose savo veikalo „Divina Commedia“ (prieš 1314 m.) dalyse, 
kuriose teko jam Dievą ir dangų aprašyti; dalykus, kuriems jokie, 
kad ir geriausi vaizdai, palyginamai neatatinka; tas pačias sun- 
kenybes, kurias sutiko vėliau ir Milton'as (1608/74; „Paradise 
Lost“ 1655, ir „Paradise Regained“, 1671), Klopstock'as (1724— 
1803; „Messias“ 17A8/73) ir dar daugybė kitų. Seuse, kaipo 
teologas, buvo dar žymiai blogesnioj būklėj „negu anie poetai. 
Kas jiems dar buvo vaizdai, tai jam yra sąvokos, o kaip sąvokas iš- 
aiškinti? Stai problema, kuri kvaršino jo, prityrusio pedagogo, 
galvą. Jis masi ir šio aiškinimojo darbo, nes isielos išganymui jis 
nebijo nei jokių sunkumų. Bet kiek tas darbas jį privargino, ma- 
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tyti kad ir iš žemiau išspausdintų eilučių, kuriose jis vis naujais. 
ir tai vis savotiškesniais išsireiškimais bando nusakyti šio gyve- 
nimo tikslą ir ką žmogus patiria jį siekdamas. Jausdamas savo 
silpnumus, Seuse pasikviečia talkon Dionizą Areopagitą, kuris 
iš viso drauge su neoplatonikais, ypačiai Proklu 3*), visam jo misti- 
niam mokslui patiekė svarbiausius elementus; bet ir visų tokių 
talkininkų pagalba pasinaudodamas, nepergeriausia jis sugeba žo- 
džiais, savo alemanų tarnie, aiškinti ką žino ir jaučia. Dėl to ne- 
pasitikėdamas vien savo stilistikos sugebėjimais, pieštuku nupie- 
šia žmogaus mistikos kelią; bet ir taip dar lieka nemaža neaiš- 
kumų. 


Iš Seusės pamokymų. 


Dvasiškai neprityręs Žmogus 
turi vien savo reikalų žiūrėti, 
o nenorėti dar ir kitus vesti?9). 


Ouaemodo potest caecus caecum ducere? 


Tarpe daugelio dukterų, kurias tarnuišė) buvo tekę vesti pas 
Dievą, buvo viena, apdovanota silpna ir nepastovia valia. Jos no- 
rai tarsi nenorai — ji lyg norėjo, lyg nenorėjo. Ji troško būti | 
palaiminta, bet kartu nesikratė ir pataikavimo kūnui. Tarnas jai rašė: 

Ar tu nematai velnio, mielai trokštančio tave pavedžioti ant 
kaklo užnertu šilkiniu siūlu? Tu negali save pamokyti, esi silp- | 
nesnė už levą rojuje ir dar nori pas Dievą nueiti? Tu nori pri- 
mesti šiaudų į dar neužgesusią ugnį? 


Štai ką aš turiu tau pasakyti: 


Viriliter agite! Kai garbingas riteris?) pirmą sykį į kovos 
areną įveda jaunuolį, jis padrąsindamas jam taria: į 

„Eja, garbusis karžygy, šiandien tu turi narsiai pasirodyti, —drą 
siai ženk pirmyn ir vikriai atsikirsk! Nepasirodyk bailios širdies! Ge 
riau garbingai mirti, negu negarbingai gyventi. Po pirmo susirėmimo 
tau jau bus lengviau“. Lygiai taip ir dvasine prasme imant, kalba 
ir šventasisįDovydas drąsiajam Dievo riteriui, kuris savo darbų pra- 
džioj turi skirtis nuo žemiškų dalykų. Jis taria: Viriližer agife, t. y., 
visi jūs, kurie Dievu pasitikit, veikite drąsiai, kaip vyrai! 

Ir tau, mano dukra, to reikia. Tu turi būti tvirta is neklau- 
syti nelabojo patarimų. Pati blogiausia tavo būklė yra dabar. Jei 
tu pajėgsi pereiti tą siaurą lieptą, tai veikiai pasieksi platų ir gra- | 
žų ramaus dvasiško gyvenimo klonį. O, kad aš galėčiau tavo 
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vietoj stot į kovą ir tuos tvirtus, tavo širdžiai teikiamus, smū- 
gius pats priimti! Bet žinok, kiek strėlų dabar paleidžiama į tave. 
tiek rubinų tu nešiosi dangiškoj savo karūnoj. 

Ak, mano vaikeli, drąsiai dėlto kovok. Dabartinės tavo kan- 
čios trumpos, o tas, ko tu trokšti, amžinai tęsis. Būk negirdinti 
ir nereginti tol, kol praleisi pirmąjį susirėmimą. Galingas audras 
visada seka, lydi šviesios dienos. Neužmirški, kad daugelis žmo- 
nių, ir gražesnių, ir jaunesnių už tave tokią riterišką kovą laimėjo .. 

Eja, mano vaikuti, duok šian savo ranką ir tvirtai laikykis, 
tik ne manęs, bet galingojo mūsų Viešpaties, kurio vardan tu sto- 
jai į mūšį. Zinoki, kad tavęs, jam visiškai atsidavusios, jis nie- 
kada nepaliks. 

Visas kliūtis nugalėti padės tau du dalyku: 

Vienas—turi nesusidėti su tais, nepaisant, ar jie būtų drau- 
gai, ar priešai, kurie norėtų tave šunkeliais nuvesti; 

antras — neieškok ir nepasiduok tavo širdį čiulpiantiems žal-- 
čiams. 

Sek mane: jei nenori iš naujo pakliūti rytoj, tai šiandien. 
sutrink jų galvas! Ir padaryki tai tuojau ir visa galia, nes kasgi 
iš to, jei tu kapoji tik jų uodegas? Taip jie tik dar arčiau prie ta- 
vęs glaudžiasi ir dar pikčiau tave kanda. Todėl skelbki jiems ka- 
rą, ir tiktai karą! 

Dar vieną patarimą norėčiau tau duoti, tik nepyki už tai. 
Mat, aš pastebėjau, kad tu dar ne visai pasidavei Dievo valiai 
dar nepasiryžai visų dalykų išsižadėti. Bet argi galima dviem po- 
nam tarnauti? Juk ne, iš tikrųjų, ne! Visiškai palik anąjį žmogų— 
tu mane supranti — palik visa, ką duoda tokia praeinanti meilė: 
susitikimais arba laiškais, ir nieku būdu neišsižadėk savo pasi- 
ryžimų, nors dėlto kas tau grasintų ar tave glostytų. Atsiskirki 
nuo draugų, tau blogai patarusių, ir įtraukusių į tą nelaimę, ku-- 
rią tu nori ir turi palikti. Nebeeik vaikščioti ir negalvok, kaip ir 
kokiu prasimanymu galėtum nors valandėlei pasprukti, nes juk 
ir Dievas ir žmonės žino, kad nedaug gero iš to susilauksi. Nei 
rytą, nei vakarą nepaliauki rūpintis, kaip išbristi iš to visokio 
skurdo, ir kaip susitaikinti su rūsčiuoju teisėju. Iš tikrųjų, savęs. 
pasigailėjimu neverta pradėti dvasinio gyvenimo. Drąsiai tau rei- 
kia stoti prieš savo kūną, suvaldyti miklų savo liežuvį ir giliai 
susikaupti po tiek išsiblaškymų. Padaryk taip, kad tavo širdis. 
nebūtų panaši į kažkokį viešbutį, ar atdarą smuklę, kuri visiems 
prieinama, ir kurioj kiekvienam leista elgtis taip, kaip jam patinka. 
Eja, išvyki tą patvirkusią kompaniją, nes kitaip tu niekad nega- 
lėsi priimti mielojo Viešpaties! Atsimink, kad tave Jis nužiūrėjo į 
savo numylėtines, todėl saugokis, kad nebūtum kokia palaidūnė. 
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Skirtumas tarp tikrojo ir netikrojo protingumo 
kai kuriuose žmonėse 38), 


Sicut aguila provocans ad volandum pullos suos etc, 


Kai šventoji dukrelė 39) geru savo dvasios vado mokslu 
buvo suformavusi savo asmenybę, taip kaip nuo šilimos formuojasi 
vaškas, tada jis tarp kitko jai šitaip rašė: 

Dukrele, dabar būtų pats laikas tau pakilti iš lizdo, kaip 
jaunam, bet jau subrendusiam ereliui: tvirtai išaugusiais sąvo 
sparnais, iškilniausiomis savo sielos galiomis pakilk į palaimin- 
to ir tobulo gyvenimo aukštybės. Ankstybesnis tavo lavinimasis 
buvo tik geras prisirengimas prasimušti per gyvuliškojo ir ne- 
prasmingojo gyvenimo dykumas arčiau į tyrosios, ramiosios šir- 
dies pažadėtąją žemę. Aš stengsiuos tau nušviesti tą aukštąjį 
dvasinį kelią, kad geriau jį pažintum. Jei tu suprasi mano distink- | 
ciją, negalėsi paklysti, nežiūrint to, kiek aukštai tavo dvasia iš- 
kiltų. Dėl to atydžiai klausykis: Yra dvi rūši žmonių, kurie pasi- 
rodo esą geri; vieni gyvena pagal sveikus proto reikalavimus, o 


2 


Tokius žmones *)) galima pažinti iš jų posakių, kuriais | 
jie, tartum, žaizdami svaido. Vienas tokių, pav., yra iš Sven- 
to Rašto paimtas: „Teisingajam mereikia jokios nuodėmės bijotis“. 
Šitas ir kiti į jį panašūs posakiai netoli matantiems žmonėms ne- 
atrodo blogi, bet toliau regintieji tuojau supranta, kad šitoki 
tvirtinimai nėra pagirtini. Kasgi „teisingasis“ ir kas ta „nuodė-' 
mė“? Plačiausia žodžio prasme „teisingąjį“ reikia suprasti, kaipo 
teisingą žmogų, nes teisingumas, kaipo toks, pats vienas negali 
egzistuoti, jis privalo turėti tam tikrą, lyg ir savo nešiotoją, ir 
šiuo atveju tas nešiotojas yra teisingas žmogus. Toliau, kas yra 
„nuodėmė“? Tai kliūtis, atskirianti žmogų nuo Dievo. Ar teisin- 
gas žmogus neturėtų bijoti jokios kliūties, nei vengti nuodėmių? 
Tas aiškiai priešinasi protui. Su tuo posakiu galima būtų sutik- 
ti turint galvoj tai, kad teisingas žmogus ir visi dalykai yra vie- 
nas ir tas pats viršesančioje Dievo dvasioj, kurioj jie glūdi įvai 


Seusės piešinys 


vaizduojąs dievišką Žmogaus kilmę ir mistinį jo grižimą į 
Dievybę. 
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rių be skiriančių formų amžinu nebuvimu. Tiesa, ta prasme su jais. 
galima sutikti. Bet teisingasis žmogus, toje Dievybės esmėje žmo - 
gus, nebeegzistuoja su savo kūnu, nes Dievybėje materiališkumo 
nėra ir dėl to joj negali būti nei kliūčių, nei nuodėmių. Bet kiek- 
vienas žmogus gyvena už Dievybės ribų, kūniniu pavidalu. Ir 
čia tas marusis žmogus yra išstatytas pavojun per nuodėmę atito!- 
ti nuo Jos. Dėlto žmogui reikia vengti viso, kas galėtų 
jį nuo Dievybės siekimo sulaikyti. 


Skirtumas tarp tikro ir išdidaus protingumo *!). 


Dukrelė už tokį pamokymą raštu dėkojo ir prašė dabar 
nurodyti skirtumą tarp tikrojo ir netikrojo protingumo. Seusė jai 
šitaip atsakė: 


Zmogus, laimėjęs pirmą kovą, t. y, nugalėjęs savo kūno 
palinkimus ir geidulius, sutinka gilią upę, kurioj daug žmonių 
„prapuolė, čia yra išdidus protingumas. Kas tai yra „išdidus pro- 
tingumas“?— Pirmiausia iš nuodėmių ir fantazijos iluzijų pasilais- 
vinęs žmogus skrenda ir skrenda laisvai virš laiko ir erdvės, kur 
:anksčiau jis buvo uždarytas ir negalėjo prigimtu savo kilnumu 
naudotis ir džiaugtis. Ten, viršuj, atsivėrė dvasiškosios žmo- 
gaus akys, ten siekė kito, geresnio džiaugsmo, kuris glūdi teisy- 
bės pažinime, dieviškos palaimos atjautime, amžinybės supratime 
ir p. Kai sukurtoji dvasia (žmogus) pradeda bent kiek suprasti 
amžinąją, nesutvertąją dvasią (Dievą) ir įžvelgti jos veikimą sa- 
vyje ir visuose dalykuose, tada jam keista darosi ir jis pradeda 
pajusti, koks jis buvo pirmiau nuo Dievo atitolęs aklas elgeta. 
O dabar jis jaučiasi Dievybės kupinas. Jam atrodo, kad nieko 
nėra, kas nebūtų Dievu, ir kad Dievas ir visi daiktai sudaro vie- 
nintelę vienumą. Tą supratęs žmogus ima jaustis dideliu, jis yra, 
tartum, rūgstąs, dar nenusistojęs vynas. Jis aukština tik savo 
protą, privedusį jį prie tokio pažinimo, ir kito jokio balso klau- 
syti nebenori. Jis pamiršta tai, kad dalykų esmės dar visai ne- 
patyrė. Su tais žmonėmis atsitinka taip, kaip su bitėmis, kurios 
spiečiu išsiveržusios lakioja to! aplinkui, kol daugelis jų visai žūsta, o 
kitos vėl susemiama į naujus avilius. Taip dėlto, kad jiems buvo 
leista regėti Dievą, jie mano, kad dabar yra jau viską suvokę, 
ir kad dabar jau patys savo nuožiūra gali tvarkyti mokslą ir gy- 
venimą. Šitą klaidą jie daro arba dėl nepribrendusių samprota- 
vimų, arba dėl savo dar nenugalėto klastingumo. Sitoks žmogus 
tėra užkariavęs priešakinius apgulto miesto apkasus, tačiau jam 
dar lieka svarbiausias darbas—užkariauti pats miestas. 


Žiūrėk, tokioj būklėj daugelis žmonių gyveno ilgiausius 
metus, nežinodami, nei kur eiti, nei ką pradėti. Šiuo štai aš no- 
tėjau nurodyti tau kelią, kad nesuklystum... 


ug 
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... Įsidėmėk sekančius gerus pamokymus, nes jie žmogų 
išlaisvina iš jo storžieviškumo bet atbukimo ir veda jį į auk- 
ščiausią palaimą. 

Dvasinis žmogaus įvedimas į jo vidujumą *?). 

Stenkis, idant tavo darbuose protas turėtų pirmenybę, nes. 
kur pergreit prasiveržia pojūčiai, ten atsiranda daug blogybių. — | 
Džiaugsmą tau turi suteikti ne pojūčiai, bet teisybė. — 

Dievas nori mums suteikti begalinį džiaugsmą,o ne jį išplėšti. — 

Aukščiausias iškilimas glūdi didžiausiame nusižeminime. — 

Kas nori vidumi gyventi, turi išsilaisvinti iš viso išorinio: | 
įvairumo, turi atsižadėti viso, kas nepriklauso to Vieno. — į 

Vargas, kančios ir proto aptemimas yra ten, kur pasireiškia 
mūsų prigimties egoizmas. — 

Žmogus turi gyventi tuštumoj ir beformiškume, nes ten yra 
daugiausia džiaugsmo. — 

Kokiais pratimais turi verstis apsiraminęs žmogus? Išsiner- 
ti iš kūninio pasaulio. — . 

Jei nori būti naudingas sutvėrimams, tai  nusikreipk 
nuo jų. — 

Gyvenk taip, lyg be tavęs kito jokio sutvėrimo pasauly“ 
nebūtų. — 

Mokėjimas iškilti virš visų daiktų žmogui suteikia daugiaus“ 
galios negu tų visų daiktų turėjimas. — 

Žiūrėk, idant prigimtis nebūtų blogų  palinkimų apsun+ 
kinta. Žiūrėk, idant išviršinis žmogus atatiktų vidujinį. — r 

Rūpinkis savo vidujumu, nes nuo jo priklauso ne tik iš- 
visšinis, bet ir vidujinis gyvenimas. — 

Pojūčių apmirimas yra teisybės pakilimas. — 

Džiaugsmą tesuteikia tai, kas yra panašu į vidujausiajį die- 
viškosios prigimties pradmenį. 1 

Yra žmonių, kuriuose pasireiškia vidujinis varžtas, bet kurie: 
juo nepaseka. Juose labai toli nuo vienas kito yra tai, ką jie turi 
vidujausia ir išviršiausia, o tas ir sudaro daugelio žmonių ne- 
laimę. — į 

Pasilik savy. — į 

Ir vidujumas savy labiau stiprėja to žmogaus,kuris stengiasi pa- 

daryti jį ir išviršumu, negu to, kurio jis ir pasilieka tik vidujumu.— 
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Visais dalykais tenesidomi tas, kuris nori juos pasisavinti. — 

Apsiraminusiame žmoguje nelaimei vietos negali būti. — 

Viso atsižadėjęs ir dėl to savy aprimęs žmogus turi atsikra- 
tyti žmogiškosios savo prigimties, turi lavintis pagal Kristaus 
pavyzdį ir persiformuoti į Dievybę. — 

Jei apsiraminęs žmogus nori pasiekti teisybę, tai jis turi: 

1) sukaupti savo pojūčius, nes Dievas yra dvasia; 

2) sekti, ar kada nors nesudarė sau kokios kliūties (nuo- 
dėmės); 

3) saugotis egoistinio vadovavimo savim ir 

4) jame turi tešviesti amžinojo Dievo šviesa ir jis turi jaus- 

tis tesąs Dievybės įrankis. — 

Juo daugiau žmogus atsikratys savęs ir visų sutvertų daiktų, 
juo daugiau jis bus suvienytas (su Dievybe) ir palaimintas. — 

Apsaugok savo pojūčius nuo visų esančių formų. — 


Išsižadėk viso to, ką pasirenką gudrumas, kas supančioja valią 
ir atminčiai suteikią smagumo. — 


Nesirišk su nieku, kas nepriklauso Dievui. — 
Itin didelių turtų įsigyja tas, kuris visada gyvena savy. — 


Pojūčių išsiblaškymas sumažina žmogaus vidujumą. Žiūrėk, 
kad nepasiduotum tave išblaškantiems dalykams. Nesiduok ran- 
damas tada, kai dalykai tavęs ieško. Tada skubiai pasinerk 
savy. — 

Save valdąs, viso atsižadėjęs ir aprimęs žmogus visas savo 
sielos jėgas turėtų taip sutvarkyti, kad į save pažvelgus jam ro- 
dytųsi (dvasiško pasaulio) visuma. — 

Tobulai nusiteikęs žmogus savimi nesirūpina, lyg jis apie 
save visai nieko nežinotų, nes vien Dievo esimu visi dalykai jau 

"puikiai sutvarkyti, — 

Sukoncentruok savo sielą, išsiblaškiusią pojūčiuose, pasi- 
davusiuose išorinių dalykų įvairumui. -—— 

Pasinerk savy ir nuolatos grįžk į vidujinę savo vienumą ir 
ten priimki Dievą. — 

: Ištverk ir nepasitenkink, kol-—jei iš viso tai silpnam žmogui 
yra galima—dabartyje sučiupsi amžinybę. — 
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Paaiškinimas, 
kur yra Dievas *3). 

Geroji duktė tarė: „Tėveli, dabar aš tikrai supratau, kad 
yra Dievas, bet taip pat labai norėčiau žinoti ir kur Jis yra“. 
Jis (tarnas) atsakė: „Tu ir tą išgirsi“. 

Mokytojai sako, Dievas neturįs kokio nors „kur“, Jis esąs 
Visa Visame. Atverk vidujines savo sielos ausis ir atydžiai klau- 
syki. Ir logikos mokytojai sako, kad apie bet kokį dalyką žinių 
suteikia jo vardas. Vienas iš jų tvirtina, kad žodis „buitis“ yra 
pirmas Dievo vardas. Į šitą buitį ir tyrąją esmę tekreipk savo 
akis, o visa kita palik nuošaliai. Tiktai šitą buitį priimk kaipo 
tokią, gryną, nesumaišytą su nebuitim; nes kaip nebuitis neigia 
visą buitį, taip ir buitis, kaipo tokia, neigia visą nebuitį. Buities, 
sumaišytos su nebuitim, nepažinsi kitaip, kaip tik savo dėmėsio 
nukreipimu į beribę esmę ir buitį. Toji buitis negali būti ko nors 
dalimi, nes padalyta buitis yra sumaišyta su kitkuo, su kitais 
elementais, ir turi galimumą dar ką nors įgauti. Dėlto bevardė 
dieviškoji Buitis savy turi būti beribė ir savo dabartiškumu api- 
manti ir laikanti visus dalykus. ž 

Žmogųs pasižymi keistu proto aklumu, nes nepajėgia pa- 
tikrinti to, be ko nieko negali regėti ir pažinti. Su juo yra taip, 
kaip su akimi: rimtai stengdamasi regėti spalvų įvairumą, ji ne- 
bepatiria šviesos, kurios pagalba tėra visa kita matoma. Ir šviesą. 
matydama ji vistiek jos nejaučia. Taip yra ir su mūsų sielos. 
akimi: kai ji pažvelgia į vieną kitą atskirą buities dalį, ji nebe: 
jaučia tos Visumos, kuri yra visiškai tyra, pilna buitis, kurios. 
pagalba ji tegali patirti visa kita. Dėlto vienas mokytas magistras 
sako, kad dėl savo silpnumo mūsų pažinimo akis santykiuoja su 
buitimi, kuri, kaipo tokia, yra puikiausiai suvokiama, taip, kaip 
šikšnosparnio akys su aiškia saulės šviesa, nes buities dalely- 
tės išblaško ir apakina sielą, ir ji dėl to nebesugeba matyti die- 
viškosios tamsybės, kuri savy yra ne kas kita, kaip gryniausias 
aiškumas. 

Dabar atverk vidujines savo akis ir, jei gali, regėk Buitį 
paprastame, vientisame jos tyrume. Tu tuojau pamatysi, kad Ji 
nuo nieko nepareina, kad Ji neturi nei praeities, nei ateities, kad 
Ji nekinta ir, kad Ji yra tik nesudėtinga „Buitis“. Tu suprasi, kad 
ta buitis yra visų reališkiausia, visur esanti, tobuliausia, kad Jai 
nieko netrūksta ir yra vieninga, nes Ji paprasta, vientisa. 

Jau ši viena mintis tvirtina ir sukelia kitas, k. a, kadangi 
ji yra paprasta buitis, tai ji turi būti pirmoji, nuo nieko nepa- 
reinanti ir amžina; ir kadangi ji yra pirmoji, amžinoji ir vienti- 
soji, tai turi būti ir dabartiškiausia, visur esanti. Ji yra aukščiau 
sia tobulybė ir jai nieko negalima nei pridėti, nei atimti. — 

Jei tu pajėgi suprasti, ką aš tau čia pasakiau apie gryną Die- 
vybę, tai tu jau būsi įgijus gerą nuovoką apie nesuprantamąj 
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dieviškosios ir paslėptosios teisybės šviesą. Ši paprastoji, gry- 
noji buitis yra pirma ir vyriausia viso esimo priežastis. Kaipo 
visų dalykų pradžia ir galas, visu savo dabartiškumu ji apima 
visa tai, kas laiko ribose atsirado. Visada ir visuose daiktuose ir 
visada už visų daiktų ji yra. Dėlto vienas išmintingas magistras 
sako: Dievas, tai, tarsi, apskritimas, kurio centras yra visur. 


Aukščiausias mistinis pergyvenimas ekstazėje. **). 


Išmintingoji dukra tarė: 

„Labjausiai norėčiau išgirsti paaiškinimų apie tas Šventojo 
Rašto vietas, kur kalbama apie tą paslaptingiausią ir kilniausią 
mokslą, nurodantį, kokiu būdu dvasiniuos reikaluos prityręs ir 
savo išoriškumo visiškai atsižadėjęs žmogus gali pasiekti aukš- 
čiausiąjį tikslą taip, būtent, kad vidujinė psichinė jo patirtis sutap- 
tų su Bažnyčios mokslu“. 

Į šį klausimą atsakydamas tarnas išminties sėmė iš raštų 
Ir išdėstė štai ką: 

„„Sitoks prakilnus žmogus ima dėmėsin Amžinojo Sūnaus 
ištartąjį reikšmingąjį žodį; „Ten, kur aš esu, turi būti ir mano 
tarnas“. „„Eja, kur yra tas „Kur“? Dieviškoje vienybėje! O ši 
savo bevardžiu vardu yra 'niekas' savo esme—ramumas,savo pasiro- 
dymo forma—trejybė, savumais — savo esmės spinduliavimas ir 
pagaliau amžinuoju savo priežastingumu toji visiems dalykams 
jų esmę suteikianti esybė. | 

Tame tamsiame beformiškume (t. y., tame „Kur“) išnyksta 
visos įvairybės ir dvasia nustoja savo aš, nes visas jos veikimas 
pasiliauja. 

Tai ir yra tas aukščiausias tikslas ir tas begalinis „Kur“; 
kuriame baigiasi visų dvasių dvasiškumas ir kuriame paskęsti 
reiškia amžiną palaimą. 

Kad tą dalyką geriau įsidėmėtumei, klausyki dar: die- 
viškosios vienybės šviesoje randasi visagalės amžinos Dievybės 
asmenų pirmavaizdis, nes asmenų trejybė egzistuoja prigimties 
vienybėje, o šioji —asmenų trejybėje. Vienybė veikia trejybėje, o 
trejybė savo galią turi vienybėje, kaip išsitaria šv. Augustinas 
savo knygoj apie trejybę. Asmenų trejybė yra vieningos prigim- 
tinės esmės; dėl to kiekvienas iš tų trijų asmenų yra Dievas, ir 
kiekvienas dėl to savo prigimtinės esmės vieningumo yra Die- 
vybė. Įvairiuose (Dievo) asmenyse tas vieningumas atsispindi įvai- 
riai, bet trejybė dėl tokios vieningos savo esmės vienybėje švie- 
čia vieningai. Tėvas yra Sūnaus priežaštis; dėl to Sūnus savo 
asmenimi yra ne kas kitas, kaip amžina emanacija Tėvo, kuria- 
me Jis visada pasilieka savo esme. Tėvas su Sūnumi skleidžia 
savo dvasią. Tas vieningumas, esąs pirmosios priežasties esmė, 
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yra ir vienoda visų trijų asmenų esmė. Bet kaip toji trejybė yra 
viena, ir viena savo prigimties vieningume, o trejybė vis dėl to | 
yra kilusi iš vienybės, — dėl tokio problemos kilnumo žodžiais | 
išaiškinti ji yra negalima, 

Į šitą, proto jau nebeapimamą, „Kur“, pakyla dvasia. Tais 
prakilniais Dievo stebuklais įi skrenda ir begalinėse aukštybėse 
ir plaukia bedugnėse jurėse. Ir paskui, atsipalaidavusi nuo visų Že- 
miškų dalykų ir nekliudoma jokių debesų ji nuostabiai spindin- 
čiom akim regi ir amžinus, ir galingus, drauge savy susikaupu- 
sius ir iš savęs išplaukiančius asmenis, tuos dieviškuosius ste- 
buklus. Ar begali būti didesnis stebuklas už tos tyros dieviš- 
kosios vienybės, kurioj paskęsta asmenų trejybė ir kurioj nebe- 
žymu prigimties įvairumų? 

Šitą asmenų paskendimą reikia suprasti taip, kad tie trys asme- 
nys, kilę iš tos savo esmės vienybės, amžinai vėl į ją grįžta. 

Ir visi tvariniai turi savo pradžią toje Dievybėje esančioje | 
ir Dievo esmę sudarančioje vienybėje, kaip Evangelija sako /r 
principio: Kas buvo sukurta, tas Jame amžinai buvo kaipo gyvybė. 

Ir ta tyroji vienybė yra, tarsi, koks tamsus ramumas, gu- 
dus tingumas, kurį suprasti tegali vien tos vienybės apšviesta- 
sis, jos esmės pripildytasis. Iš jos tryška paslaptinga ir niekuo | 
nesuteršta teisybė. Dvasinis žmogaus regėjimas joje prablaivėja 
Zmogus joje yra visai kitoks; visai kitaip jis regi; yra, kaip Sv. 
Paulius sako: „Aš gyvenu, tačiau nebe aš“. Žmogus patenka į 
paprastosios dieviškosios buities beformiškumą. Dieviškųjų asmenų | 
skirtumai čia mažai tepaisoma, nes, kaip yra rašyta, nei vienas 
Tėvas, nei vienas Sūnus, nei Šventoji Dvasia skyrium palaimos 
nesuteikia; palaimą tesudaro visų trijų asmenų vienybė, kurioje 
randasi ir visų dalykų pirmavaizdžiai. 

Tas dvasinis 'Kur' būtų galima pavadinti 'esamuoju bevar- 
džiu nieku. Dvasia čia susitinka su tos vienybės 'nieku'; ir, 
"nieku" toji vienybė vadinama dėl to, kad dvasia jokiais žmogiš- 
kais būdais nesugeba nustatyti jos esmės. Dvasia tik jaučia, 
kad ji yra kažko kito, ne nuo jos priklausomo, nešama, ir dėlto, 
tiksliau sakant, tas nešėjas yra 'kas', o ne 'niekas'. 

Kai dvasia, praradusi sąmonę, pradeda toj žibančioj, švie- 
čiančioj tamsybėj gyventi, tai, anot šv. Bernardo, ji netenka visų 
savo ypatybių ir pasilaisvina iš visų varžtų. Tai įvyksta mažes- 
niam ar didesniam laipsny, žiūrint, ar dvasia kartu sų savo kūnu, 
ar laisva nuo jo pasiekia šią tamsybę. Sąmonės nustojusi dva- 
sia, tarsi, išnyksta, tačiau ne visiškai. Ji įgauna kai kurių Dievybės 
ypatumų, nors savo prigimtimi Dievu ir netampa. Tie savumai 
jai suteikiami iš malonės, nes žmogus, kaipo 'kas', yra sutvertas 
iš to amžinojo 'Nieko'. i 

Dieviška šviesa spindinčios buities pagalba dvasia yra iške- | 
liama virš prigimtinių savo galių, į tą tyrąjį 'Nieką', kuris neturi 
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jokių formų, kuo nors panašių į tvarinius, bet kuris yra tam 
tikra esybė. Tas beformis pavidalas sudaro Dievo asmenų esmę, 
jų prigimtį. Ir tas pažinimas vyksta nesąmoningai, to 'Nieko' 
vienybėje, neišmatuojamoje jo sąmonėje. Cia dvasia visko nu- 
stoja, viską pamiršta —ir savo vardą, ir ypatumus. 

Tame viršdieviškojo 'Kur" nesuprantamumo kalnyne siela 
jaučia artimą gelmingumą visom tyrosiom dvasiom, ji įžengia į 
savotišką svetimumą ir į tai, kas yra paslaptinga ir neištariama. 
Tai yra tvarinių neišmatuojamos ir tik jos vienos težinomos be- 
dugnės gelmės. Ta bedugnė jos yra paslėpta nuo viso to, kuo pati 
nėra, ir tampa žinoma tik tiems, kuriems nori apsireikšti. Ir siela turi 
ieškoti jos ramioje nuotaikoje, ir pažinti ją, tarsi, jos pačios 
pagalba, kaip ir Šventas Raštas sako: „Mes pažinsime, kaip pa- 
tys esame pažįstami“. To pažinimo dvasia neturi pati iš savęs. 
Aukščiausioji vienybė per trejybę ją traukia prie savęs, kurioje 
yra jos tikroji, viršgamtinė buveinė; ten virš savęs ji gyvens 
tame, kas ją vedė prie tikslo. Vispusiškai gyvendama dvasia 
čia miršta Dievybės stebukluose. Bet toji mirtis nekeičia dva- 
sios esmės. Atgavusi sąmonę ji vėl atskiria asmenų trejybę 
ir vėl kiekvieną daiktą skyrium pažįsta. 

Įsidėmėki dar vieną: 

Šitoje ekstazėje vienybė tryška vientisa šviesa, kuri trejy- 
bės dėka, spinduliuoja į tyrąją (žmogaus) dvasią. Ir to spindu- 
liavimo įtakoj dvasia netenka savo sąmonės ir galių. Toj eksta- 
zėj dvasia palieka save ir įsilieja į svetimą buitį, patenka į ži- 
bančios tamsybės ramumą, esantį vienybėje. Ir šitame 'Kur' ran- 
dasi visa aukščiausia laimė. 

Dukra tarė: Eja, eja, taip tai stebuklinga! Kažin, kaip bū- 
tų galima prie to prieiti? 

Tarnas atsakė: Cia tegul kalba šviesusis Dionizas. Sa- 
+ vo mokiniams jis taria: 

„„Jei norit šį paslaptingumą pasiekti, drąsiai kopkite aukštyn, 
bet palikę savo kūno ir sielos pojūčius, visą protavimą, visa, 
kas tik yra regima ar neregima, kas turi esimą, ar jo neturi, — 
visa palikę kreipkitės į tą paprastąją vienybę. Ir į šią tylą, į šį 
niekuo nebeapimamą, nesuprantamą dieviškosios tamsybės spin- 
dėjimą tu turi įsiveržti visa tyra savo širdimi. Cia jūs turite pa- 
sirodyti atsipalaidavę visų varžtų, užpakaly savęs palikę visus 
dalykus. Toje viršiormėje viršdieviškos dievybės trejybėje, esančioje 
ant nepažintos paslaptingos, viršesančios, viršžibančios aukščiau- 
siosios viršūnės, toje dusliai prabylančioj tyloj girdėti stebuklų ste- 
buklai. Čia, toj viršžibančioj ir gūdžioj tamsybėj žėri toks ryš- 
kus, spinduliuojąs žibėjimas, kuriame atsispindi visuma, ir kuris 
protą perpildo nepažįstama, neregima, viršesančia šviesa... 4 
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Mistinio kelio atvaizdavimas. 
(Autobiografijos užbaiga)*?). 


Dukra tarė: „Ak, tėveli, jūs, semdami iš Sventojo Rašto 
ir iš savo žinojimų, kalbate taip išmintingai, krikščioniškai apie 
tyrosios Dievybės paslaptis, apie dvasios išsiveržimą ir grįžimą 
į savo šaltinį. Ar nesiteiktumėt man savo žinojimo turtingumu 
kokiais ryškiais pavyzdžiais dar labiau paaiškinti tą paslaptingąjį 
mokslą, nes tada aš visa geriau suprasčiau. Aplamai, aš pagei- 
daučiau, kad visus tuos pirma taip plačiai man teiktus aukštus. 
pamokymus dabar suglaustai ir su palyginimais dar sykį pakar- 
totumėt, kad silpname mano prote jie ilgiau užsiliktų“. 

Tarnas tarė: Kaipgi būtų galima paveikslais išaiškinti 
tai, kas vaizdingo pavidalo neturi ir prašoka mūsų pojūčius ir 
protą? Bet koks palyginimas greičiau tūkstantį kartų atatiktų vi- 
sai ką kitą, negu tai, kam jis skiriamas. Tačiau, kad trumpais žo- 
džiais baigčiau ilgas savo kalbas, pabandysiu tą abstraktųjį mok- 
slą konkrečiai išdėstyti*9). 

Klausyki! Vienas išmintingas magistras sako, kad Dievas 
ra tarsi apskritimas, kurio centras yra visur, o kraštų — niekur, 
tai tas pats palyginimu: į ramų vandenį įmestas akmuo jį su- 

judina. Pakilusi vilnis bėga apskritimu, ir savo judėsiu sukelia 
kitą vilnį, šioji vėl trečią ir t. tt Atsiradę apskritimai vis didėja. 
Kartais gali taip atsitikti, kad akmenį smarkiai įmetus, vanduo 
gali per krantus išsilieti. Tas pirmasis apskritimas reiškia neiš+ 
semiamą kuriamąją Dievo Tėvo galią: pirmojo apskritimo sukel- 
tas antrasis bus Dievo Sūnus, ir trečiasis, tai — abiejų Dvasia, 
lygiai amžina, lygiai visagalė Dvasia. Taigi tie trys apskritimai 
reiškia: Tėvą, Sūnų ir Sventąją Dvasią. . 

Toje bedugnėje dieviškoji Tėvo prigimtis ištaria ir pagimdo. 
žodį... ir žodis priima žmogišką prigimtį. 

Kas nori tai konkrečiai rėgėti, tegu įsivaizdina žmogų iš 
kurio giliausių širdies gelmių išauga panaši figūra, savo žvilgsniu 
amžinai nukreipta į savo šaltinį. Tas dvasinis užgimimas yra pas- 
kutinė visų dalykų ir dvasių priežastis. Ji teikia daiktinę egzis- 
tenciją. Aukščiausioji Dvasia, žmogų padarydama amžinosios 
Dievybės atspindžiu, jam pridavė kilnumo. Dėlto, pagal mūsų 
palyginimą, iš didžiojo apskritimo, reiškiančio amžinąją Dievybę, 
tryška maži rutuliukai, reiškią sielų protingumo kilnumą. į 

Yra žmonių, kurie bėga nuo to dvasinio prakilnumo, kurie 
užtepa tą spindintį paveikslą ir puola į kūninių šio pasaulio 
linksmybių glėbį. Ir tuo tarpu, kai jie mano taip jau įsigiję džiaug- 
smo, ateina žiauri mirtis, ir viską pakerta. O išmintingas žmogus, | 
masinamas tos dieviškos žiežirbėlės savo sieloje kreipiasi į am- 
žinąjį savo šaltinį, atsiskiria nuo visų tvarinių ir laikosi vien 
amžinosios teisybės. 
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Gerai įsidėmėki ir dvasios sugrįžimo tvarką, 

Pirmas laipsnis“), tai šalinimąsis nuo pasaulio linksmybių 
ir nuodėmių; galingas artinimasis į Dievą stropia malda, atsisky- 
rimu ir išmintingais pratimais dorybėse. Tuo kūnas priverčia- 
mas paklusti dvasiai. 

Antras laipsnis, tai noringas ir kantrus iškentėjimas vi- 
sų tų begalinių nesmagumų, kuriuos suteikia arba Dievas arba 
Jo tvariniai. 

Trečia — savy jis turi sekti nukryžiuotojo kančias, saldų 
Jo mokslą, švelnų elgesį bei taurų gyvenimą ir tuo, Jam pade- 
dant, vis labiau kilti aukštyn. 

Po to, nuo išorės darbų pasiliuosavus, tvirtu pasiryžimu 
užsidaroma savo sielos ramybėje, glūdumoj taip giliai, tarsi, pa- 
čiam sau apmirštama. 

Pagaliau, savimi nebesirūpinant, telieka jam garbinti Kristų 
ir dangiškąjį Tėvą ir nusižeminti prieš visus žmones, tiek drau- 
gus, tiek priešus. 

Vėliau, dvasiniuos reikaluos prityręs žmogus pasiekia tokį 
laipsnį, kuriame kūno pojūčiai, anksčiau buvę perdaug smarkiai 
prasiveržę, dabar visiškai numalšinami. Siela nustoja didžiausių savo 
galių, žmogiškoji prigimtis pasvyra ir žmogaus dvasia apdova- 
nojama viršgamtiniu receptingumu. Žmogiškosios savo prigim- 
ties nustojęs žmogus patenka į tą apskritimą, kuris reiškia am- 
žinąją Dievybę, ir tuo pasiekia dvasiškos tobulybės. Tai didžiau- 
sias žmogaus dvasios turtingumas, kad dieviškosios galios pa- 
galba, nebejausdama jokių nuodėmingų sunkumų, pasikelia į ty- 
riausį savo dvasiškumą, kur patiria dangiškosios paguodos srovės 
veikimą. Tokiame stovyje žmogus sugeba suprasti dalykų esmę. 
Sūnaus pagalba pasilaisvinęs iš oriškumo jis dabar randasi Sū- 
nuje. Bet ir taip jis vistiek dar tebėra už Dievybės ribų ir da- 
lykus tesugeba jų Sutvėrėjo duotam pavidale regėti. Šioji bū- 
klė būtų galima pavadinti dvasios persikėlimu, nes čia ji 
yra virš laiko ir erdvės, ir meilingu regėjimu ji yra Dievuje 
išnykusi, paskendusi. 

O kas sugeba dar labiau nuo savo prigimties atsipalaiduoti 
ir kuriam dar ypatingai Dievas padeda, kaip Jis padarė, pav., šv. 
Pauliui ir kas, anot šv. Bernardo, ir dabar dar tebėra galimą, — 
to dvasia yra nuvedama ten, kur vien savo jėgomis jis niekad 
nebūtų pakliuvęs. Ten ji apima jį patį ir visus dalykus visa reginčiu 
nežinojimu ten nebėra nei formų, nei įvairumo, ten drauge su 
trejybe jis panardinamas į tos bedugnės paprastumą, ir ten jis 
aukščiausiu realumu patiria aukščiausią laimę. Cia nebėra nei 
veržimosi iš sielos, nei traukimo iš viršesančios Dievybės pusės, 
nes pradžia ir pabaiga čia yra į vieną susilieję. Siela ekstazėje 
su Dievu yra susivienijusi. 

Įsidėmėki dar gerai, mano dukra, visi tie čia pavartoti pa- 
lyginimai ir vaizdais išaiškinti dalykai yra taip toli nuo teisybės, 
kaip negro juodumas nuo saulės šviesumo. 
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Užbaiga. 
Veiklus gyvenimas ar kontempliacija? 

Paskubomis perskaičius šiuos pamokymus ir nepažinus ar- 
čiau Seusės galima būtų manyti, kad jo šio pasaulio reikalų at- 
žvilgiu būta abejingo, užsilaikiusio pasingai ir raginusio kitus prie 
kvietizmo. Tačiau taip nėra. Tam įrodyti pakaktų Seusę palygint 
su jo amžininkais, persų mistikais, kaip antai Dšelal ed din Rumi, 
Saadi, Hafiz, Dšami, sudarančiais sufizmo klasiką *9), paskendusią 
mistiniame epikureizme, šiame estetiškai papuoštame, erotikos ku- 
piname nusilpime. Kaip iš vienos pusės Seuse visu pasauliu skiriasi 
nuo tokių Rytiečių'smaguriavimų ir pasiilgimo, kaip antai, meilužės 
švelnių plaukučių, lakštingalų čiulbėjimo, purpurinio vyno Hafiz'o iš 
Siro, kuris laidojamas Moselos rožių sode, taip iš antrosios jis 
yra tolimas nuo to kvietizmo, kurį vėliau išdirbo tie patys Va- 
karai, pavyzdžiui, prancūzų vyskupo Fėnėlon'o (1651 — 1715) 
mokslas). Ką Fėnėlon'as ispano Molinos'v (+ 1697) povei- | 
kyje skelbia savo dvasios draugei Madame Guyon, ši „moyen | 
court et trės facile de faire oraison“, tam tikrą psichologinį savęs | 


naikinimą, jau šioje žemėje paskęsti Dievuje, vispusišką užsidarymą | 
nuo savo naturalės bei socialės aplinkumos, atsipalaidavimą nuo | 


savo moralių uždėtų pareigų, savotišką savęs izoliacija, —viso | 
to Seuse nemokė Elsbietos Stagel. r. 
Šituo klausimu Seuse yra ištikimas savo mokytojo moki- | 
nys. Ir Eckehartas tarė taip: 1 
„Geriau yra pavalgydinti alkaną, negu tuo pat laiku paskęsti | 
apmąstyimuose. Geriau yra palikti ekstazę, nors ir tokią, kurios 
šv. Paulius būdavo pagautas, sužinojus, kad ligonis reikalingas | 
kąsnelio duonos *?). Meilės dėliai yra daug geriau palikti šitokias | 
ekstazes, kad dar didesne meile patarnautume pavargėliams. 
„Pagrinde apmąstymas ir veiklumas tesudaro vieną — vienas 
kitą tremia ir papildo. Veikimo esmė niekur taip gerai nesuvo- | 
kiama, kaip apmąstymuose, bet savo tikslą ji pasiekia tik veikime. | 
„Apmąstymuose žmogus vien sau tetarnauja, o krikščio- 
niškose dorybėse besilavindarnas jis daug kam yra naudingas ?9). 
„Yra nemaža žmonių, kurie kratosi išorinių darbų?!j. Bet 
taip negali. būti! Kristus tarė: „Jūsų šviesa turi šviesti žmo- 
nėms!“ 2) Tas žodis nukreiptas prieš tuos, kurie vien apmąsty- 
mais versdamiesi susilaiko nuo gerų darbų, manydami, kad jiems | 
to nereikia, nes jie aukščiau to stovi. Prie ko mus ragina Kris- | 
tus ir visi Jo šventieji? Juos visus Jis išsiuntė į gyvenimą, kad | 
tenai taptų pavyzdžiu kitiems. i. 
„Ir Jėzaus Motina Marija visą laiką gyveno žmonių tarpe, 
tuo norėdama geru savo pavyzdžiu patraukti juos prie Dievo. 93) | 
„Ir pats Kristus nuo pat pradžios savo gyvenimo žemėje | 
veikė teikdamas mums palaimos. Taip darė net iki mirties ant . 
kryžiaus. 
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„Daugelis nuduoda mylį dorovingą gyvenimą, bėga į vie- 
nuolynus ir atskirybę, kad tuo tik atsikratytų žemiškų dalykų, 
pagundų. Gerai, jei taip darydami, jie daro tai dėl Dievo, bet 
reikia bijoti, ar "tik ne retas tuom save daugiau turi galvoje. 


„Išoriniame savo veikime svarbu yra įžvelgti tris dalykus: 
tvarką, protingumą ir sąmoningumą. Tvarką—tai reiškia, kiekvie- 
nu atveju dirbti tik būtiniausį darbą; protingumą—dirbti tik tokį 
darbą, už kurio tuo laiku geresnio nebūtų ir sąmoningumą—kad 
dirbdami gyvai ir sąmoningai jaustume gyvybę ir palaimą tei- 
kiančios tiesos dalyvavimą. „Afera“—varoma grynai išoriniai, ta- 
čiau „darbuotė“ yra protingai dirbamas vidujinis darbas?4). Tokia 
darbuote žmogui reikia užsiimti. Toks protingas žmogus stovi 
pačiame dalykų sūkuryje, tačiau nėra jų pavergtas“.— 


Kaip matyti Eckehartas gerai žino tuos pavojus, kurie trykšta 
iš perdėto vidujumo, iš visiško neatsižvelgimo į išorės gyvenimą, 
dėl to jis stengiasi raginti visus dirbti prakilnius socialinius dar- 
bus. Geriausiai už visus kitus jį suprato Seuse, kuris, būdamas 
bajoriškos kilmės, optimistiškai žiūrėjo į gyvenimą ir kaip tikras 
riteris ėjo grumtis su pasaulio blogybėmis. Savo krikščionišku 
veiklumu jis uždega visus, su kuo susiduria. Jam taip rūpi so- 
cialinė krikščionybė, semianti savo geriausias jėgas iš vidujumo, 
kuris—anot jo—pritaikinta gyvenime darosi vis brangesnis: 


Ne, jis nė manyte nemano atiduoti pasaulį nelemtam Ii- 
kimui, priešingai, jis nori iš jo nagų išplėšti kiek galint didesnį 
grobį ir dėl to visu užsidegimu jis šaukia ir traukia prie 
veikimo ir veiklumo. Savo širdies gelmėse jis buvo įrašęs ir“ iš- 
tikimai vykdė tuos savo mokytojo, kurį po jo mirties sakosi vi- 

zijoje regėjęs „neapsakomoje puikybėje“ ir „Dievuje sudie- 
vintą“, aukso žodžius— „geriau vienas vykdąs Kristaus 
mokslą, negu tūkstantis jį skelbiančių“, kuriuos 
brangiam atsiminimui čia dedame taip kaip jie 
prieš šešis šimtus metų skambėjo Ecke- 
harto lūpose ?9) ir kurie lig šiol ne tik 
kad nenustoja savo reikšmės, bet 
tampa vis aktualesni: 


Wėger wėre ein Iebemeister denne tūsent Iesemeister. 


EE 


IV. 
Priedai. 


1. Ištrauka iš Elsbietos parašyto seselių mistinio gyvenimo 
aprašymo. 


2, Eilės vienos vienuolės, apdainuojančios mistikos mokslo 
skelbėjus; 


3. Seusės piešinio paaiškinimas. 
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Priedas Nr. 1. 


Ištraukaiš Elsbietos parašyto Tosse 
vienuolyno seselių mistinio gyvenimo aprašymo 


Ir Elsbieta, kaip anais laikais buvo įprasta, parašė savo vie- 
nuolyno seselių gyvenimo aprašymą. Įžangoje autorė daro pra- 
nešimą apie to vienuolyno pradžią, kaip mes jau p. 19 ss. skai- 
tėme, ir toliau papasakoja įvairių žymesnių vienuolių gyvenimą, | 
mistiškumo persunktą. Elsbieta pasirodo esanti gabi papasakotoja, 
mokanti gyvai ir vaizdžiai aprašyti tai, ką girdėjo iš kitų, ir ką 
patyrė pati, taip kad gauname ryškų vaizdą apie dvasinį tų laikų 
gyvenimą, kuris buvo stipriausias kultūrinio moterų judėjimo pa- 
sireiškimas. Iš prigimties esančiai entuziastiškai jai trūksta kiek 
kritiškumo, dėlko tarp daugelio faktų į jos rinkinį pakliuvo ir 
mažiau tikėtinų nuotykių. 

Tą „Schwesternbuch von Toess“ globojo domininkonas /o- 
hannes Meier (Meijer, Meiger?), gimęs 1422 m. Elsbietos tėviškėje, 
Zūriche, ir po veiklaus gyvenimo miręš 1485 m. Vokiečių Frei- 
burge 99). jos raštą išleisdamas pridėjo jis ir trumpą carriculum 
vitae, kuriam žinias sėmė iš Seusės biografijos. Jo globojamąjį 
turtą greta kitų rūpestingai išleido Ferdinand Vetter 1906 m. 57), 
Iš kritiškojo jo leidinio dedame čia Elsbietos aprašymą apie 
seselės (Laienschwester) Ita Sulzer gyvenimo dalį, ryškiai 
iliustruojančia dvasinę autorės nuotaiką ir stilių. „Schwesiermbuch“ 
parašyta, žinoma, vietos kalba, t. y., mhd—alemanų tarme, kuria 
naudojosi irtebesinaudoja-mužatis mutandis —ir šios dienos Zūricho 
ir apylinkės gyventojai: 


Von der saelgen S. Ita Sulzerin 
der laygen. 


„„ Wir hattend ain gar sae- 
lige schwester, hies schwester 
Ita Sulzerin: der hailiger wandel 
und ibung zaigent aigenlich 
das Got mit sinen gnaden fol- 
Ieklich in ir wonet und och fil 
wunders mit ir wurkt... 

Dise saelig schwester hat zuo 


ainem mal ein grosse anfech-- 


tung, das sy unserm heren an- 
derschwa  loblicher gedienen 
moechte denn hi in disem klo- 
ster zu Toess.. Und do sy zuo 
ainem mal in der kuchi was, do 


Apie palaimintą seserį 
Itą Sulzer. 


Gyveno pas mus ir didelės 
palaimos sesuo, sesuo Ita Sulzer, 
kurios šventas gyvenimas ir pra- 
timai aiškiai rodo, kad Dievas 
savo malonėm'ją buvo apdovano- 
jęs.ir per ją daug stebuklų daręs... 


Kartą tos palaimintosios se- 
sers širdy kilo didelė abejonė, 
ar tik negeriau ji galėtų tar- 
nauti Dievui kitoj vietoj, negu 
čia, Tosso vienuolyne... Vieną 
sykį, būdama virtuvėj, tokių abe- 
jojimų suspausta ji galvojo: "Vieš- 
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kam ir aber' ir aniechtung; do 
gedach sy: 'Her min Got, un 
dinen willen wil ich mit tun'. 
Hie mit gedacht sy das sy brin- 


nend gluot in die hend nem: 


brannte sy die gluot, das ir das 
„ain urkund wer das Got ir Ie- 
ben anderschwa genemer wer 
denn hie. Mit disem geding, 
das sy mit Got hat, do graif sy in 
das žur, und fult iu hend 
bed foll frischer gluot, und 
sass ain wilund stuond do ulti 
und ging.. und hat allwegent 
die gluot in den henden. Also 
forcht sy das die schwestren 
uss dem kor giengent und es 
sechind, und lait die gluot in den 
schapren, und trukt sy do fast 
an sich, und do sy wider in die 
kuchi kam, do hat sy weder 
an den henden noch an dem 
schapren kain zaichen, ob ir ie 
kain fur dar in kumen wer... 
Es beschach och zuo ainem 
zit das sy wuchnerin was in 
der. kuchin. Und aines tags, do 
sy nah der metiy den hafien 
gesod und in der kuchi getett 
was sy bedorit, do was es 
dennoch gar frue. Also gieng sy 
uff die capell an ir gebett, und 
ūbergoss sy do Got mit so 
hocher gnad das ir gaist von 
irem lib gezukt ward,und ward ir 
do zuoerkennent geben soelliche 
wunder von Got da von wir 
nit geschrieben kunnent. Under 
andren wundern das sy scho- 
wet, do ward ir follkumenlich 
zuo erkennent geben dielutterkait 
ir sel. Und do die sel;wider zuo 
dem lib solt kumen, do schwebet 
sy lang ob dem lichnam, und 
schowet wie schmaech und wie 
unedel er was und wie todmig 
als die erd, und wie adellich 


patie, mano Dieve, dėl Tavęs aš 
noriu pasilikti" Ji panorėjo gauti 
Dievo ženklą tokiu būdu: paimti į 
rankas žarijų, jei nudegs — tai 
reikš Dievo norą,kad ji darbuotųs 
kitur. Taip galvodama ji pasisėmė 
į abirieškučias žarijų ir pradėjo. 
eiti. Bijodama, kad iš bažnyčios 
grįžtančios seserys jos taip daran- 
čios nepastebėtų, ji paslėpė ža- 
rijas po savo apsiaustu ir tvir- 
tai prisispaudė prie savęs. Su- 
grįžus į virtuvę ir išbėrus žari- 
jas, nei rankose, nei apsiaustė 
jokių nudegimo pėdsakų ne- 
pastebėjo, lyg tai visai nebū- 
tų buvę ugnies paliesta... 


Vieną kartą, savo dežuravi- 
mo dieną, anksti viską virtuvėje 
apsiruošusi, nuėjo į koplyčią pa- 
simelsti. Tada Dievas ją taip 
gausiai apipylė savo malonėm, 
kad jos siela atsiskyrė nuo kūno 
ir ji regėjo tokių stebuklingų 
dalykų, kurių apsakyti negalima. 
Tarp kit ko, pav., tuo kartu ji 
matė ir tobulą sielos tyrumą, 
kuri, vėl grįždama į kūną, ilgai 
dar virš jo virpėjo. Ji praregėjo 
taip pat ir kūno menkumą, že- 
mės mirtingumą ir iš Dievo ki- 


lusios sielos taurumą. Skau- 
du jai darėsi pamanius apie 
sielos vėl grįžimą į kūną 


ir ji galvojo: „Owe! Ir vėl tau 
reikia grįžti į tą biaurųjį kūną!“ 
Paskui ji vėl atgavo sąmonę ir, 
kaip ir anksčiau, buvo paprastas 
žmogus ir sugrįžo į virtuvę... 
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die sel von Got geflossen was. 
Uond do sy wider zuo dem kran- 
ken lib gefueget muest werden, 
das tett sy als gar ungern und 
gedacht:'Owe! must du zuo dem 
grulichen lib wider faren?' Und 
also kam sy wider zuo ir selber 
und was ain mensch, als och e, 
und gieng wider in ir kuchi... 

Ir saellig Ieben folbracht sy 
utf ain saelig end. Und do man 
sy begruob, do bewiset unser 
her vor aller der lutt gegenwir- 
tikait das das ewig liecht in 
irem hertzen hat geluchtet, mit 
diser wunderlichen  geschicht. 
Es was des tages als fil unge- 
witters, und do die schwestren 
die kertzen truogent ob dem grab 
do erlaschent sy recht gantzlich 
und dar nach schier un aller 
menschen hilt do enbrunnet sy 
als krefteklich das das wachs 
recht nider flos. Und hie von 
wundretent sich die lut die es 
sachent. 


Taip palaimintai ji gyveno ir 
mirė, Laidotuvių metu visų žmo- 
nių akivaizdoje mūsų Viešpats 
parodė, kad amžinoji šviesa švie- | 
tė jos sieloje... Audringa buvo 
toji diena, ir seselių nešamos 
žvakės užgeso, bet staiga ir vėl 
be žmonių pagalbos jos užsi- 
degė, ir jų liepsna pasidarė to | 
kia smarki ir karšta, kad vaškas 
pradėjo nepaprastai greit tirpti 
ir varvėti. Ir stebėjosi visi, kurie 
tai matė. 
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Eilės vienos vienuolės, apdainuojančios misti- 
kos mokslo skelbėjus. 


Tos eilės, parašytos nežinomos vienuolės, matyt, klausiu- 
sios mistikos skelbėjų, randasi grafų Thun—Hohensteinų kny- 
gyne Teschene (dabartinėje Čeko-slovakijoj) ir pirmą sykį iš ant 
pergamento parašyto rankraščio pilnai buvo paskelbtos Hėilerio. 

Pirmas posmas yra įžanga, turinti tikslą prirengti skaityto- 
jus prie mistinio mokslo priėmimo (t. y., temos skelbimas). Se- 
kančiuose trijuose posmuose (2, 3, 4—tame) paminimi trys dės- 
tytojai ir trumpai apibudinamas jų mokslas: pirmas yra Lese- 
meister, kurio vardas nepažymėtas (tur būt vietos domininko- 
nų vienuolyno profesorius), antras Dietrich (von Freiburg) ir 
trečias—-Eckehartas. Paskutinis posmas yra epilogas, sutraukiąs 
išgirstąjį mokslą ir darąs atatinkamas išvadas. Pasirinktasis siu- 
žetas liudija apie vienuolės kilnumą bei aukštą religinį išsilavini- 
mą, o kompozicija ir kalba—apie jos, kaipo poetės, nekasdieni- 
nius gabumus. Originaline viduramžių kalbą (mhd) trečias ir ket- 
virtas posmai šitaip skamba: 


2. 4, 
„Der hohe meister Diderich „Der wise meister hechart 
Der wil uns machen froh, Wil uns von niche san, 
Er sprachet luterlichen Der dez nid enverstat, 
“Al in principio. Der mag es gode clan. 
Des adelares fluke In den hat nit geluhet 
Wil er uns machen kuni, Des gudeliche schin. 


Dy sele wil er versenken 
In den grunt ane grunt. 


Scheidet abe gar, 

Nement godes in uch war, 
Senkent uch in eynekeit, 
So werdent ir es gewar.“ 


Toliau čia paduodame visą tekstą originalių kalbos savotiš- 
kumų nenustojusiame Dr. J. Bernharto perrašyme *8)į šių dienų 
kalbą (nhd), ir vertimą, artimiausiai prisilaikantį teksto. 
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Uns kommen Prediger! Mus lanko pamokslininkai! 
„Ich bringe euch die Mr, „Aš pranešu jums 
Sprach eine gute Nonne Gera seselė tarė, 
„Uns kommen Prediger, Kad mus pamokslininkai lanko; 
Des fūllt mein Herz mit Wonne. Tai širdį mano džiugina, 
Sie bringen heilsam W'ort, Nes skelbia mums išganymo žodį, 
. Sie wollen uns erschliessen Ir kelią jie praskins mums 
Den himmelischen Hort. Į dangaus turtus. 
Scheidet abe gar, Palikite .pasaulį, 
Nehemet Gottes in euch wahr, Savy pažinkit Dievą, 
Senket euch in Einigkeit, Vieningume paskęskit. — 
Das ist die wahre Frėhlichkeit!:- Tenai tikra linksmybė! 
Der werte Lesemeister, Garbus pamokslininkas 
Der ūbt ein hohes Sinnen, Turi kilnių minčių, 
Er will die Seele reissen Jis mūsų sielas kilnina 
Mit Fūrbitt seiner Minnen. Meilinga savo širdimi. 
Mit seiner Minne drangen Ir širdį savo meile 
Tut er ihr also heiss, Jis taip karštai paveikia, 
Dass sie vor lauter Minne Kad ji daugiau nei žodžio 
Nicht Red? und Antwort weiss. Ištart iš meilės nepajėgia. 
Scheidet abe gar... Palikite pasaulį... 
Der hohe Meister Dietrich, Kilnusai magistras Dietrichas 
Der will uns machen froh, Suteikia džiaugsmą mums 
Er sprach mit klarer Rede Išsyk aiškiais išdėstymais 
Gleich in principio. Kalbėjo apie pagrindus. 
Von Adlers steilen Flūgen Jis kalba apie sielą mums 
Will er uns machen kund, Šparnais erelio skrendančią. 
Die Seele ganz verziicken Ekstazėje pasiekiančią 
Zum Grunde ohne Grund. Dievybę. 
Scheidet abe gar... Palikite pasaulį... 


Der weise Meister Eckehart Išmintingasis magistras Eckehartas 
Will uns vom Nichte sagen;=- Mums apie 'Nieką' aiškino; 
Und wer das"nicht verstehet O kas to nesuprastų, 

Der mag es Gotte klagen: Tegul tas Dievui skundžias: 


In den hat nich geleuchtet Jame tikra nespindi 
Der gėttlich reine Schein! Tyra šviesa Dievybės! 
Scheidet abe gar... Palikite pasaulį... 


Ich kann euch nicht berichten, Man trūksta žodžių aiškint 
Wovon man uns geseit: Jums čia išgirstą mokslą: 
Ihr sollt euch gar vernichten Visai palikti turit 
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In der Geschatfenheit! Jūs tvarinių pasaulį! 

Ins Ungeschaffne ziehet, Kas Nesutverta siekit, 

Verlasst euch selber gar! Save visai palikit, 

Allda man kėstlich siehet Ir jūs tikrai regėsit 

Ins reine Weėsen gar. Visų tyriausią Buitį. 
Scheidet abe gar. Palikite pasaulį 
Nehemet Gottes in euch wahr, Savy pažinkit Dievą 
Senket euch in Einigkeit Vieningume paskęskit, 


Das ist die wahre Frohlichkeit! Tenai tikra linksmybė! 


Priedas Nr. 3. 


Paaiškinimas prie Seusės piešinio“), 
atvaizduojančio žmogaus dieviškos kilmės ir 
mistinio jo pasikėlimo eigą, 


Alemane būdama Elsbieta buvo realistė, kuri visas savo 
mintis stengėsi simbolizuoti tam tikrais vaizdais, intelektualinį 
savo turtą, prieinamą vien sąvokomis, padaryti ir pojūčiais ap- 
čiuopiamą. Dėlto ji buvo ištroškusi religiniam savo siekiui, dva- 
siniam pakilimui duoti. šiokią tokią paspirtį, fantazijai šiokius to- 
kius ramsčius. Tokių troškimų vedama ji kreipėsi į Seusę: „Ar 
nesiteiktumėt man iš savo žinojimo turtingumo kokiais ry š- 
kiais pavyzdžiais dar labiau paaiškinti tą paslaptingąjį 
mokslą, nes tada aš visa geriau suprasčiau ir tt“. Drąsus, nors 
ir suprantamas, prašymas! Seusė įšsyk paabejojo dėl savo mo- 
kinės prašymo patenkinimo: „Kaipgi būtų galima paveikslais 
išaiškinti tai, kas vaizdingo pavidalo neturi ir kas prašoko 
mūsų pojūčius ir protą? Bet koks palyginimas greičiau tūkstantį 
kartų atatiktų visai ką kitą, negu tai, kam jis skiriamas. Tačiau, 
kad trumpais žodžiais baigčiau ilgas savo kalbas, pabandysiu 
tą abstraktųjį mokslą konkrečiai išdėstyti“99), 

Padaręs tokią, nedaug gero težadančią, įžangą, Seusė im 
pieštuką ir nupiešia mistinį žmogaus kelią. Kad jau drąsus yra 
Elsbietos prašymas, tai dar drasesnis jo pasiryžimas paveikslais 
aiškinti tokį abstrakčiausį dalyką! Mat, ir jis pilnas godumo 
viską kuo realiausiai patiekti savo mokiniams. Jo dėstymo me- 
todika turi du pagrindiniu punktu: Viskas turi būti pergyven- 
ta, t. y., vidujiniai pasisavinta, bet tai yra galima tik tada, kai 
pojučiai kiek galint vispusiškiau patiria dėstomąjį dalyką. 
Dėlto jis nepasitenkina kreipimusį vien į protą, o prabyla į 
širdį ir pojučius sudomina dideliausiu vaizdingumu. čia kaipo 
pamokslininkui pirmiausia pasisiųlė akustiniai efektai, kurių jis 
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kaipo tikras poetas, nepasigaili; bet tuo nepasitenkindamas jis 
kreipiasi ir į regėjimą, talkon pasikviečia ir optinius efektus. 

Mes nepažįstame nė vieno religijos dėstytojo, kuris būtų 
vaizdingesnis už Seusę. Ir vėlybesni amžiai nedaug tegalėjo 
pridėti prie jo dėstymo metodikos praktiškosios dalies. Atvirkš- 
čiai, tie laikotarpiai, kuriais viešpatavo racionalizmas, žymiai nu- 
puolė nuo tos aukštumos, kurioje stovėjo religijos dėstymas — 
horribile dictu - scholastikos laikais. Ir dabar, taip išgirtame 
XX-tame amžiuje ne visiems religijos dėstytojams yra žinoma 
tai, kas prieš šešis šimtus metų buvo taip plačiai praktikuojama, 
kas net idealu mums dabar yra statoma“!j“, 


Piešimas Seusės buvo mėgiama vaizdavimo priemonė. 
Iki mūsų dienų yra užsilikusi visa eilė jo piešinių, kurių vieną, 
būtent, tąjį iš Berlyne esančio apie Seusės gyvenimą rankraščio, 
atvaizduojančio dieviškąją žmogaus kilmę bei mistinį pakilimą, 
įdėjome į šį leidinį ir pasistengsime čia trumpais žodžiais pa- 
aiškinti €2), 


1. Dieviškoji žmogaus kilmė. 


„Prie trigubojo apskritimo parašyta: „Diz ist der ewigen 
gotheit wisloses abgruende, daz weder anvang hat noch kein 
ende“ — tai yra beformis centras amžinosios Dievybės, netu- 
rinčios nei pradžios, nei galo. Pirmas apskritimas reiškia neišse- 
miamą kuriamąją Dievo Tėvo galią, antras — Sūnų, ir trečias — 
Sventąją Dvasią. 


Prie trečiojo apskritimo prieina tabernakulo pobūdžio vaizdas. 


Toliau seka: „Diz ist die personen driheit in wesenlicher 
einikeit, von dem Cristanr gelob seit“, — tai asmenų trejybė es- 
mės vienybėje, kaip moko krikščionių tikėjimas. 

Žemiau nupieštas angelas: „Disu figur ist der ussfluzz en- | 
gelschlicher natur“ — jis yra kilniausias dvasinio pobūdžio su- 
tvėrimas. Šalia jo nupieštas demonas ženklina angelų maištą bei 
nupuolimą. 

emiau už angelus stovi žmonės, kuriuos atstovauja viena 
moteris. Pagal ją yra parašas: „Diz ist menschlichu geschaffen- 
heit gebildet nach der gotheit“ — pagal Dievo paveikslą sutver- 
tas žmogus. Jis yra apdovanotas laisva valia ir gali eiti dviem 
keliais — geru ir blogu. į 

Toji pora — pasipuošusi moteris ir kardu apsišarvavęs rite- 
ris — simbolizuoja savo užgeidžiams pasidavusius žmones — 
„Diz ist der welt minne, du nimt mit jamer ein ende“ — 
žemiška meilė, kuri baigiasi šiurpulingai: užpakalyje jau mirtis, 
pasirengusi nutraukti abiejų gyvenimo siūlą — „Diz ist der tot“ 
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2, Mistinis žmogaus pakilimas. 


„Šalia, labiau į kairę yra kita moteris, klūpinti, meldžiantisi 
vienuolė, kuri savo rankas surakino savęs pergalėjimo, askezės 
pančiais: „Minen ker wil ich zu got nemen, wan diz ist gar ein 
kurtzes leben“, — nusikreipiu į Dievą, nes gyvenimas yra trum. 
pas. 

Toliau matyti, kaip prie Dievo atsikreipęs žmogus (stati 
moters figūra, ties kurios galva yra susikryžiavę kardai) yra strė- 
lų, gyvačių, skorpionų ir tt. — visokių bėdų puolamas: „Ach lug, 
wie ich muz sterben und mit Cristus gecrutzet werden!“ — vai, 
žiūrėk, kaip aš turiu apmirti, t. y., noriai, kantriai kentėti visas 
man Dievo siunčiamas kančias! 

Žmogus turi atsiskirti nuo išorės, susikaupti (medituojanti 
moteris, sėdinti vienuoliškoje kėdėje, ties kuria parašyta „Ge- 
lassenheit mich berouben wil, wa min ie waz ze vil“ — abejin- 
gumas mane apgaubia). 

Ji turi apmąstyti Nukryžiuotojo kančias (čia dėlto nupieštas 
Nukryžiuotojo paveikslas), saldų Jo mokslą, taurų Jo gyvenimą 
ir tuo, Jam padedant, kilti vis aukštyn. 

Taip aukštyn bekylant žmogaus pojūčiai apmalšinami, dva- 
sia apdovanojama viršgamtiniu receptingumu, iš viso — žmogiš- 
koji prigimtis pasvyra — „Die sinne sint mir entwurcket, die 
hohen kreft sint ūberwurket“, meditacijoje paskendusios moters 
portretas. 

Dar aukštesniame laipsnyje žmogus sūnaus pagalba išsi- 
laisvinęs ir išoriškumo, randasi pačiame Sūnuje, Trejybėje (deus)— 
„Hie ist der geist in geswungen und wirt in der driheit der per- 
sonen funden“. Čia stovįs žmogus sugeba suprasti dalykų esmę. 
Bet jis vis dar už pačios Dievybės (divinifas) ribų. 

Toliau, savo prigimties visiškai atsipalaidavęs žmogus, ku- 
riam Dievas ypačiai padeda, nuvedamas ten, kur pats savo jėgomis 
niekada nebūtų patekęs; ten jis regi visų dalykų, netekusių savo 
formos, esmę. Tai yra toji /ransformatio mystica, kur ir žmogaus 
pažinimas ir meilė sudievinama, „Ich bin in got vergangen, nie- 
man kan mich hie erlangen“ — „Dievuje sutirpau, ir niekas ma- 
nęs nebegali pasiekti“, parašyta prie atskirai stovinčio žmogaus, 
kuris toliau grįžta į Dievo Tėvo glėbį. 

Galop, drauge su Šventąja Trejybe jis nusviedžiamas į tą 
bedugnės paprastumą, kurį rodo Dievas Tėvas, ir„kur nebėra 
nei veržimosi iš sielos, nei traukimo iš Dievybės pusės. Ekstaze 
žmogus pasiekė pačią Dievybę. (divinifas). — „In dem inschlag 
han ich aller ding vergessen, wan es ist grundlous und 
ungemessen“ — ekstazėje viską pamiršau — Dievybė yra beri- 
bė, begalinė, bekraštė. 

ij 


+ 


IL Moterųdalyvavimas XIII ir XIV-to šimtm. mistikoije. 
1) Ci. Ehrisman G., Geschichte der d. Literatur etc. II, 18 ss; 


2) Apie Hildegardą turime nemaža literatūros, iš kurios paminėsim 
tik paskučiausius dalykus. 


Ct. pav., Fischer H., Die hl. Hildegard von Bingen, die erste d. Na- 
turforscherin und Aerztin, Minchen 1927; 


May K., Die hl. Hildegard v. B., Kempten 1911; 
Lietuvių kalba ią trumpai nušvietė: 


Eretas J., MJ, 155ss; Apie ią ir kitas mistikas kalba, pav., 


David M., Frauenmystik im MA, Kempten (o. J.); 
(Sammlung Koesel Nr. 86), 1 ss; 


Karrer O., Die grosse Glut, Mūnchen 1926, p. 161 ss; 


Eretas J., Mistika ir Vokiečių moterys, „Naujoji Vaidilutė“ 1927 m. 
7 nr. 152 ss. — 


3) Ci. Būcher, Die Frau im MA, Tūbingen 21910; 
Finke, Die Frau im MA, Kempten (o. J.); 
Weinhold, Die d. Frauen im MA, Wien *1897; 


4) Finke 104 pusl. štai ką apie tai pasakoja: 


Tuose namuose kartais gyveno dar ir nesubrendusios mergaitės, kas 
privertė kai kurių miestų valdybas nustatyti amžių (jis buvo labai nedide- 
lis), duodantį teisę iuose laikytis. Jaunos ten viešinčios moterys, įauni ir 
svečiai, kaip matyti iš vieno įsakymo, draudžiančio 12—14-kos metų vai- 
kinams nesilankyti daugiau po tokius namus. Tos moterys sudarė savo luo- | 
mą, kuris dažnai viešųjų švenčių metu, pav., kunigaikščių priėmimuose, 
būdavo atstovaujamas. Kitos, panašios rūšies moterys, tarnaudavo pirty- 
se, kuri: abi lytis plaunasi drauge, ir kur bendrai gyvenimas labai lais- 
vas. Tos moterys turėjo savo amato monopolį ir griežtai prižiūrėjo tar- 
naites, kad ių nekonkuruotų.  Anų laikų žmonės gan prielankiai žiūrėdavo | 
į tokias moteris (tiesa, yra ir išimčių), kas daugeliui ir buvo akstinu to- 
kiuose namuose tarnauti ir t. p. 


5) Lambertle Bėgue (t. y., mikčius) gimė XII-tojo šimtm. pra- 
džioje, Belgijoj. Buvo labai uolus kunigas, nekenčiąs tos savo konfratrų 
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dalies, linkusios į patogumą, turtą ir tt., ir dėlto nuo jos smarkiai nukėn- 
tėjo: 1175 m. buvo ikištas kalėjiman, ir tik visokių nemalonumų patyręs 
tebuvo iš jo išleistas. Mirė 1187 m. Liėge. Pirmą savo pasekėjų (moterų) 
ratelį sudarė apie 1170/80 m. netoli Liėge'o. Vyriškoji šaka (beguini, 
Begharden) įsikūrė tik apie 1210. 


Ct. Kurth, De V origine liėgeose des bėguines, Bruxelles 1912; 


Greven, Die Anfūnge der Beginen, Minster 1913 
(Vorreform. Forschungen VIII) ; 


—— „Der Ursprung des Beginenwesens „Historisches Jahr- 
buch“ 35, 1914; 


6) Kad tiek Bažnyčia, tiek pasaulinės valdžios dažniausiai turėjo rim- 
to pagrindo kovoti su tomis sektomis, gali paliudyti ir čia paduodamos 
kelios jų mokslo tezės: 


Amalrichas, apie 1200, Paryžiuje buvo teologijos magistras ir 
mirė 1206 ar 7-tais metais, išpažino panteizmą, kurį parėmė Proklaus, Plo- 
tino, Skoto Eriugeno ir Pseudo-Dionizo mokslu. Pagrindinės jo tezės 
buvo: 4 


1. Deus est omnia; 

2. Ouod guilibet christianus teneatur credere se esse membrum Chri- 
sti nec aliguem posse salvari gui hoc non crederet non minus guant 
si non crederet Christum esse natum et passum etc.; 

3. Ouod in charitate constitutis nullum paccatum imputetur. 


(Čia, kaip ir visur kitur paliekama dokumentų ortografija). 


Ortliebariečiai išpažino, pav., pasaulio amžinumą; Kristus bu- 
vęs vien žmogus, vėliau tik tapęs Dievu, kiekvienas prie jų prisidėjęs irgi 
tapsiąs Dievu. Labai griežta buvo ių askezė. „De matrimonio dicunt, 
guod matrimonium licitum est et bonum, si velint continenter vivere, sed 
opus carnale conjugatorum damnant etc.“. 

Priešingai labai laisvą gyvenimą skelbė „Laisvosios dvasios 
sekta“, kuri, kaip amalrikiečiai, laikosi panteizmo, iš ko daro išvadą, kad 
ir „concupiscentia carnale“ esąs dieviškos valios pasireiškimas: „Dicere, 
hoc guod sub cingulo fit, bonis non sit peccatum, daeresis est Euyoristae, 
gui fuit discipulis Juliani, et Palagicum (63 tezė). „Item guod unitus deo 
audacter possit explere libidinem carnis per gualemcungue modum, etiam 
religiosus, in utrogue sexu (106 tezė) ir tt. > 

Cif. Preger I, 166 ss. 


7) Ši klausimą įtikinančiai yra išdėstęs Denifle H., „Uber die Antan- 
ze der Predigtweise der d. Mystiker“ ALKG II, Berlin 1886. Autorius do- 
mininkonas tuo naujai pradedamuoju darbu nusidžiaugė. Jis kaltina jį 
vienuolių atitraukimu nuo rimto mokslinio darbo, sėklios populerizacijos 
gaminimu. Tik jis esąs kaltas, kad ordenas tame laikotarpyje nebeišūgdė 
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didelių mokslininkų. Gal tai dalimi ir tiesa; tačiau Bažnyčiai ir religinio 
jos gyvenimo atnaujinimui daug gera nešė tas, kas domininkono moksli- 
ninko akamis žiūrint atrodė „nelaimė“. 


j 8) Apie Hrotsvithą cf. Nadler II, 36 ss; 


Eretas J., Mistika ir Vokiečių moterys, „Naujoji Vaidilutė“ 1927 m. 
7 nr. 157 pusl. 


9) Čia pirmoj eilėi primintina Margarethe Ebner (1291—1351), 
kuri, gyvendama prie Dillingen'o miesto Maria — Medingeno domininkonių 
vienuolyne, skausmingoj atskyrybėi pasižymėjo dideliu vienuolišku uolu- 
mu ir, sakosi, regėjusi kartais gan keistų vizijų. Šaltai pažvelgus į ios 
pasakojimus darosi aišku, kad juose netrūksta ir pataloginių bruo- 
žų. Panašaus liguistiškumo randame dar daugelio mistikių gyvenime, 
pav., Kristinos iš St. Troud'o, Marijos iš Oegnies, Margaritos iš Ypern'o 
ir kitų, tačiau vis dėlto, turint dėmėsy tokius ir panašius atsitikimus, nėra 
dar pagrindo daryti išvadų, kad visa mistika tėra tik aistringos meilės 
(žinoma, apviltos, — kaip sako Schiller“ savo „Plėšikuose“ (III, 1): „Das 
Kloster, das Kreuz des Erlėsers ist die Freiheit der betrogenen Liebe“.) bei 
skausmų suerzintų, iš lygsvaros išmuštų moters pojūčių organų įsivaizdi- 
nimai. Net toks kritiškas Pregeris stato klausimą: „Aber vielleicht ist 
hier nicht alles Krankheit?“ (I, Įžangoje). Tikrai ne. Ir pats jis randa 
daugybę mistikos teigiamumų. k 


10) Šiandieną jau nebegali būti abeiojimo, kad Eckeharto dėsty- 
mas domininkonėms atitraukė jį nuo tiesioginių io pareigų, gundė naudo- 
tis emfatiška paradoksališka kalba, kuri įnešė daug neaiškumų į jo mokslą. 
Tam tikram laipsny savo dvasios dukterų yra priklausomas ir Seuse, dar 
labiau Heinrich von Nordlingen, kurio kai kurių, laikotarpių gyvenimas 
atrodo esąs tik priedas prie mistinio Margarethės Ebner gyvenimo. Su 
tais dvasios vadais atsitiko kartais taip, kaip pasakoja Eckehartas apie 
vieną piemenį, kurį motina siuntė ganyti ožką, vardu Johanna, 
Ši eina kur iai pasirodo geriau ir traukia paskui save bejėgi pie- 
menį per krūmus, erškėčius, kol galop tas visai apkruvintas šaukia: „Don- 

„na Johanna, Donna Johanna, mano motina sakė, kad aš tave turiu vesti, 
o dabar tu vedi mane!“ (Iš Cues, Jon. 101, II). 


11) Tuo klausimu kalba Lenne A., Die heiligen Frauen im MA, 
jau anksčiau minėtoje Finkės knygoje apie moterį viduriniais amžiais, 
nuo 131 p. į 

Toliau Karrer O., Die grosse Glut, p. 147 ss ir kitur. 
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II. Heinrich Seuse ir Elsbiet Stagel. 


12) Literatūros apie Seusę lietuvių kalba dar neturim; svarbiau- 
sieji veikalai svetimomis kalbomis yra nurodyti bibliografijoje. 

13) Panašiai ir su Eckehartu. Iš leidimo versmių labiausiai 
patikimos yra Pieiffer, Daniels, Denifle, Grabmann, Thėry, Karrer; o apie 
ii ypač rekomenduotini yra Bernharto, Denifle, Hornsteino, Karrer, 
Pummerer, Thėry raštai. 


14) Apie Berthold von Regensburg cf. pav, Schėnbach 
A. E., Ueber Leben, Bildung und Persūnlichkeit B. v. R., 2 Bde, Wien 
1906/07, 


Brandt O. H., B. v. R. d. Predigten, Jena 1924. 


15) Cif. Bihlmeyer; Oehl 22 ss. 

16) Norėdamas ypatingai mylėti Dievą, Seusė įsivaizdino Jį mo- 
teriškos prigimties „Amžinoji Išmintis“ (cf. Seusės paveikslą). 

17) Oehl 22 ss. 


18) Oehl 31 ss. 
+ 19) Oehl 40 ss. 


20) Bihlmeyer (Įžanga); Oehl 17 ss; 


Seusė, kaipo mistikas, įaunesniuose savo metuose buvo labai ekzal- 
tuotas. Tačiau tokių ekstravagantiškumų nereikalavo nei jo ordenas, 
nei pati Bažnyčia. Visi iie eina asmeniškon io sąskaiton. Jaunesnio 
Seusės pavyzdys galėjo kai ką suklaidinti, bet bendresnės reikšmės jis 
neturėio. Jo amžininkai labiau sekė blaiviu io ordeno brolio Taulerio 
pavyzdžiu, ramumu kvėpuojančiu. Tauleris (ca 1300/61) viską ap- 
skaičiuojąs praktikas, išmintingas raitelis,  „žabojąs žirgą, nužiūrėtą savo 
kelionei į neišmatuojamąsias tolybes. Tikinčiuosius iis įspėja žodžiais: 
„Prižiūrėk, sulaikyk savo peilį, kol iš tikrųjų sužinai, kas yra piautina. 
Jei vynuogyno prižiūrėtojas nemokėtų savo darbo, tai drauge su netiku- 
sia jis nupiautų ir geraią šaką, turinčią atnešti vaisius, ir taip sugadintų 
vynuogyną. Lygiai taip daro Žmonės...“ * 

Daugelis ir kitų tų laikų mistikų, kaip ir iis, užsiėmė daugiau ugdan- 
čiąja, negu griaunančiąja askeze, ką liudija ir Šv. Birgitta, gimusi 
(apie 1303) Švedijoje ir mirusi 1373 Romoje. Marija, Jonas, Magdalena 
sielą laikę ponu, o kūną tarnu, ii sako ir tvirtina, esą gavusi iš Viešpa- 
ties nurodymų askezės reikalu. Jie taip skambą: „Jie neniekino kūno ir 
nedavė jam nuodų valgio vietoje, nei dyglių, rūbų vietoje. Jie negulė ant 
skruzdėlynų, bet mano garbei ir sielos naudai pasižymėjo blaivumu. Bu- 
vo ir apsirėdę tik ne puikybei, o savęs pridengimui, ir miegojo poilsiui — 
lova jiems buvo palengvinimas... Aš pat, Dievas ir žmogus, pasauly 
būdamas, valgiau ir kitokiais būdais aprūpinau savo kūną, nes Žmogus 
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juk turi būti savąjam Dievui dėkingas, turi turėti blaivios paguodos ir to- 
* bulos laisvės...“ 

Seusė gerai žinojo, kad išorinė, ypač griaunančiojo pobūdžio askezė 
negali tarnauti maštabu tobulybei, ir dėlto niekam nepatarė tuo atžvilgiu 
sekti jo praktikos (cf. jo patarimus Elsbietai 17 pusl.), nuo kurios pagaliau 
ir pats atsisakė. | 


21) Vetter 3 ss. 
22) reikia praleisti; 


23) Dalis tų, Elsbietai vėliau teikiamų pamokymų įdėta į šį leidinį 
cf. p. 27 s., p. 30 ss. Cf. ypačiai į paskutinius „Vita“ perskyrimus (50—54); 
Oehl 119 ss. Elsbieta išgirdo visą, neoplatonizmo spalvomis kiek nuda- 
žytą, scholastikos mokslą. 


24) Vokiškai tai skamba: „Waiien, wie ist meinem hertzen! ich 
schwime in der gotheit als ein adeler in dem lufft!“ Cf. Vetter 10; Oehl 
128. 


25) „„..Tochter, gib der creatur urlaub und lass dein fragen fūrpas 
sein; lose selbs was Got in dir sprech... dir ist nun furpasser mit mer ze 
tun denn gėtlichen frid in stiler ru ze haben und frolichen zu peitten der 
stund deiner zeitlichen vergangenheit in die volkomen ewigen selikeit.“ 
Vetter 10. 


26) Vetter 12 ss. 


27) Mistinis Elsbietos gyvenimas, io pradžia, išsirutuliojimas ir tp., 
yra tipiškas pavyzdys anų dienų mistiškumo, kaip jis domininkonų buvo 
ugdomas savo ordeno seselių vienuolynuose Vokiečių provincijoj. Tik ne- 
reikia pamiršti, kad Elsbieta priklausė prie gabesnių mokinių „kurių ben- 
dras dvasinis kultūrinis lygmuo yra, žinoma, žemesnis. 


28) Hornstein 53; Apie domininkonų profesorių pamokslų bei kon- 
ferencijų sakymą ci. 

Denifle, Ueber die Antūnge der Predigtweise der d. Mystiker, ALKG 
II, 641 ss; 


Pileger, Zur Geschiche des Predigtwesens in Strassburg, Strassburg 
1907; Apie Eckeharto ir Seusės kalbą, terminologiją etc., specialiai yra 
parašę Heintz, Heyer, Kramm, Nicklas, Ouint, Rattke, kurių darbai pla- 
čiau išvardinti rengiamoje mano studijoje apie Eckehartą. Didesniam da- 
lyko pailiustravimui čia pridedu porą pavyzdžių. Pf. 319, 18 ss randame 
šitokį Eckeharto „posaki: „Du solt alzemale entsinken diner dinesheit unde 
solte zeriliezen in sine sinesheit unde sol din din in sinem sin ein min 
werden also genzlich...“ Kaip čia žaidžiama žodžiais, taip sekančiame 
pavyzdyje, paimtas iš smerkimo bulos, kurios sudaro 13-tą straipsnį, žai- 
džiama mintimis, kaip antai: „Visa, kuo pasižymi dieviškoji prigimtis, pil- 
nai turi ir teisingasis ir su Dievu susivienijęs žmogus; dėlto veikdamas 
toks žmogus daro visa, ką ir Dievas, ir kartu su Dievu jis sutvėrė dangų 
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ir žemę, jis yra amžinojo žodžio tvėrėjas ir be tokio žmogaus Dievas ne- 
žinotų, ką daryti“. (Vertimas iš lotynų kalbos). Nesunku įsivaizdinti, ko- 
ki įspūdį galėjo padaryti tokie paradoksai, daugelio imami už gryną pini- 
zą. Eckeharto paradoksiškumą Seusės pakeitė poetiškumu bei entuziazmu, 
tačiau vengiančių neaiškumų ir nutolimų nuo tikrojo Bažnyčios mokslo. — 


Vertimų (ne užrašų) sulaukėme ir anksčiau. Garsus vertėjas buvo 
St. Galleno vienuolis benediktinas Notker III (Labeo, Teutonicus), kuris 
tarp kitko išvertė Boethiaus De consolatione philisophiae, Marcianus Ca- 
pella „De nuptiis philologiae et Mercuri“ etc. Notkeris mirė 1022 m. 
Cif. 29 p. — 


Vyrai, pav., dar 200 metų po mistiko žydėjimo, būtent, 1570 m. 7094 
visų savo knygų spausdino lotynų kalba, o dar apie 200 metų vėliau, 1730 
m., šis nuošimtis dar buvo apie 30. Leibniz (1646—1716) rašė beveik 
išimtinai lotyniškai, dar Kantas (1724—1804) neretai tą kalbą vartojo, taip 
pat ir Schopenhaueris (1788—1860) XIX-tame š. savo darbą apie spalvas 
rašė lotyniškai. Panašiai buvo ir su paskaitomis mokslo įstaigose. Tuo 
tarpu kai moterys jau XIV š. susilaukė savo vokiečių kalbos, vyrai turėjo 
laukti dar apie 200 metų, kol drąsusis ir kartu keistasis Paracelsus nuo 
1526 iki 1528 Basel'y skaitydamas vietine kalba bandė suteikti jai pilie- 
tybės teises universitete, kas tačiau tik 1687 m. šiaip taip pavyko Christia- 
nui Thomasiui Leipzige. Moterys nėra kaltos tuo, kad vokiečių kalba iš 
viso tik praeitame šimtmety pasidarė tos tautos mokslo kalba. 


Ci. atatinkamos vietos Behaghel'io ir Hirt'o vokiečių kalbos istorijos 
aprašymuose. 


29) Mistikos kelias labai nepaprastas. Jis gali nuvesti ir į aukščiau- 
sią laimę, ir į didžiausį nusiminimą ir nelaimę. Pastaruoju keliu dažniau- 
siai eita ten, kur neturėta gerų vadovų, ar kur jų turėti nebuvo norėta. 
Praktika ir teorija pakankamai rodo, kad mistikai būtinai reikalinga du 
ramsčiai: dogmos ir tinkami vadovai. Visos didžiausios mistikos srovės 
tą iautė ir todėl dažniausiai tenka kalbėti apie mistikų poras. Taip Vo- 
kiečiuose, pav., Margarethę Ebner globojo Heinrich von Nėrdlingen, Mech- 
tild von Magdeburg — Heinrich von Halle. Šv. Jeronimas IV-to š. gale 
Romoje globojo visą eilę mistinės nuotaikos moterų, kaip antai, Marcella, 
Paulą ir ios dukteris, Eustachiją, Blasillą ir dar XVI-tame š: taip galingai 
veikė šv. Terezę, kad iis galima laikyti vienu iš žymiausių dvasios vadų, 
kuriam galima palyginti net šv. Petrą Alkantarietį, ėmusį ią globoti nuo 
1559. Nekitaip yra ir Prancūzijoj, kur (XVII-tame šimtm.) T. Claude de 
la Colombičre į tikras vėžes įstatė M. M. Alcogue. Bet toks Vadova- 
vimas nevisuomet buvo be pavojų vadovaujančiam, ką ryškiai rodo Fė- 
nėlono pavyzdys; 1699 m. šis buvo pasmerktas už savo dvasios dukters 
skelbiamą kvietizmą, kurį jis užstojo. 


III. Kaip Seusė pamokė Elsbietą. 
30) Apie platonizmo įtaką vidurinių amžių gyvenimui cf. 
Grabmann M., Die Philosophie des MA, Berlin/ Leipzig 1921; 
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Baeumker Cl., Der Platonismus des MA., Miinchen 1916; 
31) Cif. Seusės piešinys po 32 pusl. ir io paaiškinimai 40 ir 51 pusl. 
32) Cf. p. 36 ss; Oehl 119 ss., 124 ss., 159 ss.; 
33) „Dievybės atvaizdas, Trejybės paveikslas, amžinybės pavyzdys“. 


34) Apie Dionizą Areopagita ci. 2 
i Stiglmayr J, S. J.; Aszese und Mystik des DA, „Scholastik“, 
1927, p. 161 ss; 


Richstūtter, S. J., „Stimmen der Zeit“ 1928 + M 
Eretas, MJ 138 ss; 

Apie Proklų ci. Kirchner A, De Procli metaphysica Berlin 1846; 
Eretas, MJ 128 s. 

35) Iš „Briefbicklein“, 4-tas laiškas, cf. Oehl 191 ss; 


36) Seusė save vadino „Diener der Ewigen Weisheit“, 
cf. Oehl 191. 

37) Prie šio palyginimo iš riterių gyvenimo cf. 14 s; 

38) Ci. Oehl 105 ss; 


39) Entuziastai būdami tie mistikai nepašykštėio vienas antram 
skambančių vardų. Vadinimas „Šventąja dukrele“ ir p. ir yra kilęs 
iš meilingos, sujaudintos Seusės širdies. T. Meier Elsbietą vadina „weise 
frau“ ir „heilige iungfrau“; Vetter 3. 


40) Šita vieta beveik žodis į žodį paimta iš Eckeharto. 


41) Ct. Oehl 109 ss; 


42) Cif. Oehl 115 ss. Šituose pamokymuose aforistiniu būdu yra 
išreikštas visas praktinis Seusės mistikos mokslas. 


43) Cif. Oehl 124. Pirma eina skyrius apie tai, kad Dievas yra; 
ji čia praleidžiame. Ir šiame klausime Seusė ištikimai laikosi Eckeharto 
mokslo. 


44) Svarbiausias visų mistikos mokslų punktas yra | 
tas, kuris kalba apie susivienimą su siekiamu obiektu, todėl ir 
visai suprantamas yra Elsbietos tuo klausimu susiįdomavimas . Ir čia“ 
jos mokytojas seka Eckehartu, labai blaiviai atpasakojančiu tą susivieni- 
jimą, kuris pas šv. Bernardą ir jo pasekėjus, savo minčių išreiškimui pa- 
naudojančius „Giesmių Giesmės“ kalbą, neturi to domininkonų intelektu- 
alumo. Skirtumo pailiustravimui tebūna leista čia pacituoti porą pavyz- | 
džių. Mechtilda Magdeburgietė (apie ią cf. Eretas, MJ. 158 
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ss.) gyvenusi vidurinėje Vokietijoje maždaug apie šimtą metų prieš Ecke- 
hartą, aprašydama „amžinosios meilės kelią“ tarp kitko šitaip nupasa- 
koja tai, ką jos sielai liepė Viešpats: „„..Dabar siela... eina pas visų ge- 
riausiąiį į paslaptuosius neregimosios Dievybės kambarius. Ten randa ji 
meilės lovutę... Dabar Viešpats taria: „„..Sustok, ponia siela!“ „ką 
Tu liepi, Viešpatie?“... Nebijok, nesigėdik... tik amžinai jausk tą, ką iš 
prigimties savy turi: tai tas prakilnusis ir neišsemiamas tavo geismas, 
kurį aš amžinai papildysiu begaliniu savo duosnumu“. „O, Viešpatie, da- 
bar aš nuoga siela, o Tu savy puikiausias Dievas. Mudviejų bendrumas 
—be mirties amžinoji meilė!“ Cif. Oehl, Mechtild von Magdeburg, 60 
pusl., kur randasi visas tekstas. Kitu pavyzdžiu gali būti Margarethe 
Ebner, Elsbietos amžininkė, iš kurios erotika persunktų raštų pasirin- 
kome šią kiek blaivesnę vietą: (Dievas taria): „Aš tavo sielos sužadėtinis 
ir tai yra mano linksmybė ir garbė. Tavy aš meiliai veikiu, tai saldusis 
mano žaidimas... Saldžioji tavo linksmybė mane suranda, mane sugauna 
deganti tavo meilė... Linksmai aš tave priimsiu ir meiliai apkabinsiu vi- 
sa vieninga savo esme...“ Ct. David, Frauenmystik im MA, 143. 


Šitokie ir panašūs erotiški diskretiškumai yra svetimi Eckehartui ir 
Seusei, kurie čia tiek įsivaizdinimo, tiek išsireiškimo būdu arčiausiai lai- 
kosi pavyzdžio Pseudo Dionizo, kuriam pagaliau ir pačiam duodamas žo- 
dis: „Čia tegul kalba šviesusis Dionizas“ (39 pusl). 


Ct. Zimmermann Ch., Beteiligung der Sinnesgebiete an der religio- 
sen Ekstase, Darmstadt 1914. 


45) Oehl 139 ss; 
46) Cf. piešinį po 32 pusl. ir atatinkantį paaiškinimą 40 ir 51 pusl. 


47) Šitie laipsniai sutinkami pas visus mistikus. Dažniausiai 
nebūdami vienodi skaičiaus ir pavadinimų atžvilgiu jie tačiau visada tie 
patys pasilieka savo esmėje, būtent: 


.1) susikaupimas, nuo išorės atsiskyrimas, nusivalymas; 
2) pasinėrimas sielos ramybėje, sielos apšvietimas; 


3) sielos apsvaigimas, Dievo regėjimas ir su juo susivieni- 
jimas. 

Ir Seusės laipsniai maždaug atatinka šią schemą. Tai liečia ir Ecke- 
hartą savo „vidujinio pakilimo laipsniais“ Cues'e esančiame rankrašty 
(Serm. 150); cf. taip pat Karrer, ME 159 ir Strauch, ME Buch der gėttli- 
chen Troestung etc. 43. . i 


48) Ct. Fėnėlono knygutė „Explication des maximes des Saint sur 
la vie intėrieure“ Paris 1697, iš kurios paimti 23 posakiai, popiežiaus Ino- 
cento XII rašte Cym alias 1669 buvo smerkiama. Trumpa Fėnėlono kvietizmo 
kritikos apžvalgą duoda Zahn, Einfihrung in die christliche Mystik, Pader- 
born 3/5 1922, Š. 359 ss. 


49) Pi. 553, 38; 
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50) 
51) 
52) 
53) 
54) 
55) 
56) 


Pi. 18, 34; 
Pi 53-23: 
Pi. 18, 34; 
Pi. 340, 26; 
Pi. 49, 21; 
Pi. 599, 19; 


Dieser „guendam frater Turicensis de conventu Bassiliensi or- 


dinis predicatorum“ yra kaip tik šis Johannes Meier. Jis gimęs 1422 
m., nuo 1442 buvo domininkonas Basel'y, prieš 1458 dar nuodėmklausis 
šv. Mykolo saloje Berne, nuo 1465 jis užimtas visokių vienuolynų, pav., 
Vokiečių Freiburgo, Gebweilerio (Alzasijoi), Frankiurto prie Maino, Chu- | 
- ro (Šveicarijoj) ir kitų, reformavimu. Miršta 1485 Adelhauseno( prie Vo- 

kiečių Freiburgo) vienuolyne, kur ėjo nuodėmklausio pareigas. L 


Ci. Preger II, 252; Vetter, Das Leben der Schwestern zu Toess, XIII. 


57) 


Vetter F., Das Leben der Schwestern zu Toess etc. Berlin 1906; | 


Kita literatūra apie Toesso seseles cf. „Bibliografijoje“. 


58) 
59) 
60) 
61) 


Bernhart, ME. 24 s. 

Ci. piešinį po 32 pusl. ir p. 40 s. 

Oehl 140. 

Ci. Dabrila J., Vaizdingumas ir paišymas tikybos pamokose 


„Tiesos Kelias“ 1929, I, 219 ss. 


Sutrumpinimai. 
Pi. — Pieiffers Eckehartausgabe 
d. — deutsch; 
MA — Miittelalter; 
M. — Mystik; 
MJ — Iš mistikos istorijos; 
Bde — Bande; 
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